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Tiirkische Turfan-Texte.

Von W. Bane und A.voN GABAIN.

{Vorgelegt am 19. Februar 1931 [s. oben S. 35].)

Hiérzu Taf. V und VI.

V. Aus buddhistischen Schriften.

Lange Wochen haben wir iiber einer von Arsert voN Lk Coq hergestellten
ersten Transkription der beiden hier verdffentlichten Texte gebriitet, ehe wir
uns dazu entschlieBen konnten, sie zu bearbeiten. Denn F. W. K. MrLer hatte
schon recht, wenn er in einer bei seinem NachlaB befindlichen Notiz zu dem
buddhistisch-soghdischen Bruchstiick T II Y 50 meinte: “Wenn man das
Original kennt, ist es natiirlich auch leicht, die abstrusen buddhistisch-philo-
sophischen Texte zu {ibersetzen — und nicht nur Mérchen —, aber nur unter
dieser Voraussetzung.” Wir rechnen also bei unserem Interpretationsversuch
auf die Ein- und Nachsicht der Kenner des nordlichen Buddhismus, ganz beson-
ders aber auf ihre Hilfe, die allein uns iiber die Klippen dieser Texte hinweg-
helfen kann. So haben uns die HH. Leuman~, Mironow und Sie¢ durch wert-
volle Zuschriften tiber 'T T IV erfreut, deren Inhalt im Index verwertet werden
wird. — Den HIH. Harniscn, Liipers und Sreerine sei fiir ihre wertvolle Hilfe
bei dieser neuen Arbeit unser bester Dank gesagt!

Die Buchrolle TII'Y 21 stammt, wie die Mehrzahl der wigurischen Buch-
rollen, aus Yar-choto. Das sehr briichige Manuskript ist erst durch die Ge-
schicklichkeit von Hrn. Dr. Isscuer der Bearbeitung zuginglich gemacht und
vor weiterem Verfall gesichert worden. Es besteht aus Scha-tschou-Papier,
- wie auf der Riickseite angegeben ist'. Dieses ziemlich grobfaserige Papier
findet sich ofters bei uigurischen Buchrollen unsrer Sammlung; chinesische
Handschriften dagegen sind meist auf feinerem Papier geschrieben. — Unsere
Rolle ist aus einzelnen Blittern zusammengeklebt, die je 29 <41.5 em grol3
sind®>. Wenn der Anfang unsrer Rolle bis zur ersten Klebung nur 6.5 cm
lang ist, so k6nnen wir daraus schlieBen, daB vorn mindestens 35 cm fehlen,
das sind etwa 27 Zeilen des Textes A (sc. der Innenseite), vorausgesetzt, daB

! In derselben Art wie auf dem Protokoll der antiken Buchrollen finden wir hier die
Angabe: bu Sacdio kigdd-si ol. $adio ist die Stadt [JJ,‘ J‘Hy& (¢io = chin. J‘H tschou wie in
Suv. 4 6 incio balig) Scha-tschou tsch'éng; sie lag in Kansu (PLayrar Nr. 6ogo), nahe Tun-huang.

2 Die tiblichsten Formate solcher Blitter sind zusammengestellt von A. Srrin, Serindia
p- 671. ‘



324 Gesamtsitzung vom 30. April 1931. — Mitteilung vom 19. Februar

am Anfang der Rolle nicht ein Stiick unbeschrieben blieb. Vom letzten Blatt
sind nur 12 em erhalten, es fehlen hier also mindestens 28. 5 e¢m, d. h. — unter
dem gleichen Vorbehalt wie oben — 19 Zeilen von Text A. Die Linge der
Rolle ist heute nur noch 212 em. Beim Schreiben scheint sich das 2. vom
3. Blatt gelost zu haben: Buchstaben der 35. Zeile von Text A zeigen einen
Spalt in Richtung der Blattfuge; ebenso ist hier ein Knick beim Zusammen-
stoB der Randlinien zu erkennen. Der Schreiber des Textes A muBte daher
mitten in der Zeile abbrechen und die Blitter neu zusammenfiigen; dabei
wischte er das zuletzt geschriebene Wort (nach 0rf) aus, fiillte die Zeile, die
vom Kleben noch feucht war, nicht mehr aus und verlor beim Weiterkopieren
scheinbar die richtige Stelle; er scheint von einem #rt .. .. auf das irt torymagq
einer anderen Zeile iibergesprungen zu sein. Zwischen Z. 35 und 36 des
Textes A fehlt vielleicht etwas. — Der Text B der AuBenseite zeigt keinerlei
Fuge, er muB also spiter als A geschrieben worden sein. — KEine weitere
UnregelmiBigkeit findet man nach A Zeile 83. Hier ist mitten im Blatt
— fiber die moglichen Griinde vgl. unten — das Papier abgeschnitten worden
und ein neues Blatt, mit andrer Schrift und Tusche und ohne Rand- und
Zeilenlinien, eingefiigt worden. ¢-Punkte und finale %- oder p-Haken unter
Z. 83, die aus dem jetzigen Text der Zeile 84 nicht zu erkliren sind, lassen
vermuten, daf der Kopist ein zweites Mal in eine falsche Zeile geraten war.

A. Aus einem tantriséhen Text.

Text.

© e -adaq yoqaru tizkitigi
+yir uluy titir « a wZak urmis

: kiirgik . yir (?) ongliig yaruq yasuq alqu
-din singar yarumiSin yaSumisin saqinmis

krgik [+] tiz yoqaru bilkitgi suw uluy titir [+]

W uz-ak urmis krgik [+] ai tngri ordu-si

tig yaruq yasuq alqudin singar yarumisin
yasumisin saqinmi$ krgik « bil yoqaru kogiiz Hgin
-kéitdgi ot uluy titir [+] ot 6ngliig yaruq yasuq

® 9 O oW

o alqudin singar yaltrmitin ya§umisin saqinmis

o krgik [+] om uz-ak urmi$ krgik [+] #gin yoqaru
u sad qidiy-qaddgi yil uluy titir [] swa uz-ak

» urmi$ krgik [«] yorling yipin 6ngliig yaruq yasuq
n alqudin singar yarumi§in ya$umigin saqinmis

u krgik o saé qidiy topingitigi kok qaliq ‘

s uluy titir [+] ya uz-ak urmi$ krgik « kok
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Bei einer spiteren Priifung schnitt man die falsche Stelle heraus und schrieb
die Zeilen 84—110 neu. Erst Z. 111 (von Text A) beginnt wieder das ur-
spriingliche Manuskript. Einen Beweis, daB zwischen Z. 110 und 111 nichts
fehlt, haben wir in einem m- und zwei /-Haken dicht tiber Z.111, die von
dem fortgeschnittenen muntay saqiné qilsar alqu der vorigen Zeile von der
Hand des ersten Schreibers stammen. — Z. 111—123 bedecken ein halbes
Blatt, dessen andere, obere Hilfte wohl auch noch verdorben und entfernt
worden war. Dieses halbe Blatt ist mit dem nichsten durch daruntergesetzte
Papierflicken zusammengefiigt; zwei Zeilen zwischen 123 und 124 sind un-
beschrieben; trotzdem scheint nichts zu fehlen. — Die Riickseite dieser Rolle,
die AuBenseite, ist mit einem Text (B) beschrieben, der von all diesen Schiden
und Verbesserungen nicht betroffen ist. Er beginnt dicht unter dem soeben .
erwihnten Papierflicken und endet 13 cm vor dem Ende der Rolle. Dieser
Text B ist nicht mit Liniierung versehen. Beide Texte sind in leicht kur-
siver, aber voneinander abweichender Hand geschrieben. In Text A finden
sich sporadisch diakritische Punkte iiber den <y und ¢ (z. B. Z. 22 ariy, Z. 36
toymaq, Z. 71 oyur, Z. 114 oiimag), die phonetisch ebensowenig Wert haben
wie in-.anderen Manuskripten die Verwechselung von ¢ und 4.

In F. W. K. MtrLers NachlaB fanden wir nachtriiglich eine Ubersetzung
von A, die bis zur Z. 9o reicht.

Ubersetzung.

O e [[Vom FuB (von der Sohle?) hinauf bis zum Knie

r ist (das Element) Erde groB (michtig)’ heift es. (Dort, d. h. zwischen FuB
und Knie) mu man den Buchstaben (die Silbe) a

» anbringen. DaB ein erd(?)farbener Strahl (Glanz, Licht) von allen

Seiten erstrahle (Hend.) mufl man sich vorstellen.

“Vom Knie hinauf bis zur Hiifte ist (das Element) Wasser groB’ heiBt es.

(Dort) muB man den Buchstaben w anbringen. DaB von allen Seiten

ein Strahl wie (der) des Palastes des Mondgottes

erstrahle muB man sich vorstellen. ‘“Von der Hiifte hinauf bis zur Brust und

bis zur Schulter ist (das Element) Feuer groB’ heilt es. DaB ein feuer-

farbener Strahl

s von allen Seiten erstrahle muf3 man sich vorstellen.

o Den Buchstaben (die Silbe) om muB man (dort) anbringen. ‘Von der
Schulter hinauf :

v bis zur Haargrenze ist (das Element) Luft groB’ heiBt es. (Dort) muB man

© den Buchstaben (die Silbe) swa

2 anbringen. DaB ein hell-violettfarbener Strahl

s von allen Seiten erstrahle muB man

w sich vorstellen. “Von der Haargrenze hinauf bis zum Scheitel ist der Ather

s groB” heiBt es. (Dort) muB man den Buchstaben (die Silbe) ya anbringen.
Da3 er

w = O AW
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-----

bi$ uluy yaruq yasuq bolu saqinmista kin ol

yaruq icintd bir ming yapryaqlay linyua
saqinmi$ krgik « uluyi kidigi kongiléi [
ol linyua ortu-sinta 8i [? qi?] uz-ak urmis
krgik « ol uz-ak tigsilip kiin tngri tilgini

tig ariy siz-ik altun ongliig altun

yrirly lusanta burqan #t’tz-in biitmis-in
saqinmis krgik [+] siiz-ik ariy siritqa tig

i¢ ming uluy ming yirtin¢d yir suw ulati
ontun singarqi burqanlar uluSingatigi alqu &tz
6-z4 koz-inmiSin saqinmi$ krgik [¢] dstiin tngri
yiri altin tamu yiri « tort toymaq bis yol barca

at’tiz 6z-4 koz-inmisin saqinmi$ krgik « dt’tiz Oz

-4 yaruq ontirmi$ krgik . ming ming tiimin timéin

yol yaruq « ol yaruq itintd linyua orglnlir

saqinmi$ krgik e ol linyua orgin i¢intd

ming ming timin timén yuadi-n burqanlar &tiz-in
blgiirtmis-in saqinmi$ krgik « ol burqanlar-din

yaruq ontiirip tért [Rest der Zeile ausgewischt. Liicke??]
toymaq bi$ yoltaqi tinly-lar #t’tz-intd tagdikti

ayr tsui ayiy qilin¢lari 6éip &t’iz-lari qodup
alqu burqganlar uluSinta toymisin saqinmis

krgik « uz-ati bu dyan saqinéiy saqinip islisir
oliigstiz buyan #dgi qiliné #t’z 6z-4 asilur «

saqin¢ qilu algsar bu yir altin wz-irly yirds

s [? 8?] uz-ak urmis krgik « ol s [?§?] uz-ak tagsilip
otluy ¢&kir o tilgin bolmis-in saqinmis krgik

ot yalinly « ol ot yalini yil tilgin altun

tilgdn suw tilgiin yir tilgin yirig'

ortip bu burqan at’liz-in bos qilmisin saqin

-mis krgik [+] yoring kol bolti tip saqinmis krgik [e]

bu yir suw siri¢qa tig bolti tip saqinmis krgik
o tuimaq bilig tutunésuz yaruq yula tig qalti

Hinter yirig ist of vorsitzlich ausgewischt.
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(der Buchstabe ya) dther-artig geworden sei, mu man sich vorstellen.

Nachdem man sich vorgestellt hat, daB diese fiinf gewaltigen Strahlen ent-
standen sind,

muB man sich in dem Inneren jener Strahlen einen tausendblittrigen Lotos

vorstellen. Er kann gro8 oder klein sein, ganz nach Belieben.

In der Mitte jener Lotosblume muB man den Buchstaben (die Silbe) $

anbringen. DaB der Buchstabe (die Silbe) sich veréindere und zu dem
sonnengleich

reinen, lauteren, goldfarbenen, gold-

strahlenden (?) Kérper des Buddha Lusanta werde (d. h. sich wandle)

muB man sich vorstellen. DaB die wie lauteres, reines Glas seienden

dreitausend groBen Chiliokosmen usw. bis zu dem Reiche der in den

zehn Himmelsgegenden befindlichen Buddhas alle mit dem Korper

(korperlich) sichtbar werden muB man sich vorstellen. Oben die Gdtter-

welt, unten die Hollenwelt, die vier Geburts(arten) und die fiinf Existenz-
formen alle

mufl man sich koérperlich sichtbar geworden vorstellen. Durch den (die?)
Korper

muB3 man Licht entstehn lassen (in der Vorstellung); Millionen

von Strahlen Licht. Im Innern dieses Lichtes mul man sich Lotos-

Throne vorstellen. DaB im Innern der Lotos-Throne

Millionen von yuasin-(nirmanakaya-)Buddhas ihre Korper

erscheinen lassen, muBl man sich vorstellen. Aus diesen Buddhas

Licht entstehen lassend muB man sich vorstellen,

daB die Lebewesen der vier Geburtsarten und fiinf Existenzformen, nach-
dem sie zu ihren Koérpern gelangt sind,

ihre schweren Vergehen und Siinden ausléschen (tilgen), ihre Korper (wieder)
ablegen

und alle im Buddha-Reiche wiedergeboren werden.

Wenn man sich lange dieser Meditation hingibt,

so werden unvergingliche verdienstliche Werke (Hend.) durch den Kérper
vermehrt. :

Wenn man die Meditation beendigt hat, so mu man unter dieser Erde auf

' der vajra-Erde

den Buchstaben s anbringen. DaB der Buchstabe s sich verindre

und zu einem feurigen dakir (cakra d.h. Rad) werde, muB8 man sich vor-
stellen;

voll Feuer-Flammen. DaB3 die Feuer-Flammen, Luftrad, Gold-

rad, Wasserrad, Erdrad die Erde

bedeckend diesen Buddha-Korper frei gemacht haben, muf

man sich vorstellen. ‘Sie (die Erde?) ist ein heller See geworden’ muf
man denken.

‘Dieses Land ist wie Glas geworden’ muB3 man denken.

‘Die Erkenntnis (bodhi) blieb wie eine unverfinsterte (?) Lichtfackel iibrig’,
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tip saqinip bayaqi bi$ uz-ak urmis krgik e
a w.om swa ya tuimaq bilig bilin qati
-1ti kirsiz ariy siiz-iik biigilig bir &tz biiti [lies bitti] tip

saqinmi§ krgik o otri at'iz kiz-idgi tamya tutmis

krgik o tamyasi bu [s] iki ilig-nng atsiz #rngik kidig
drngik ictirti sola[!] iki ortun #rngik koni tur
-qur[!] uéi bilin tigir o iki uluy 4rngik koéni turqur e

iki yanar &rngik #ngip uluy #rngik udi bilin tigir o tarni
sOz-lisir yanar #rngék yiti qata kéli bari qilip tarni

s0z-1ip kogiz 6z-4 tamcyalap topiin (sic!) 6z-4 tuta

yorimis krgik [+] bu tarni yiti qata s6z-liz-iin [!]
nmau amita baya om smarta wati [eher: witi?] swaya [o]
tort yingaq tort bulung s#kiz yingaq bolur [+] bulung

sayu sikiz sim kiz-idguc¢i tngri-lirig linyua
orgiin 6z-4 olurmi’in saqinip 6z 6z bilig

-liri tuta ort yalinly kiiz-idgi turmisin
saqinmis krgik . anta otrii tarni arwis soz
-limis krgik  yuz ming timin ulati n#cd kidi
yitmisinéd s6z-liz-tn [!] tz-liksiz muntay saqiné
qilip tarni soz-liséir siz-iksiz siti tigmd isi
kodiigi biitir « qut asyali saqinsar kiin onir

oyurda munéulayu saqin¢ qilip kiingirii yuz-linip

idgiti yidly yiparly titsik koyirip saqinéin

ontun singary-qi [sic] burqan-ay tapinmis krgik [¢] kiéi
yitginés tarni sz soz-limis krgik [3] oliigsiz buyan

adgi qiliné qut asilur  ikinti ada O6¢igi [lies: d&iirgi] Géiin

saqiné ayu birilim [] ingir oyur-ta taydin singar
yuz-linip ymi anéu-layu saqiné¢ qilip tarni soz
-limis krgik [+] ontun singarqi burqanlary yultuz tig

yaruq yula blgiirtip &dgi yidly yiparly titstikin
koytrmisin saqinip ontun singarqi burqanlary
tapinmi§ krgik . anta kin é¢mbudwip yir suw

tolu uluy yil turqurmis-in saqinmis krgik [+] baliq
-ta ulus-ta kéz-ik ig kigin qilyuéi dwdi
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denkend muf man die oben genannten fiinf Buchstaben (Silben) anbringen.

‘a w om swa ya haben sich mit der Erkenntnis ver-

mischt (vereinigt), und es ist ein schmutzloser, reiner, lauterer, magischer
Korper entstanden’

mufl man denken. Darauf muB man das Siegel (mudra) zum Schutze des
Korpers halten.

Das Siegel ist dies: der beiden Hinde Ringfinger und kleine

Finger stecke nach innen; die beiden Mittelfinger strecke grade

aus und laB sie sich mit den Spitzen beriihren; die beiden Daumen strecke
grade aus; .

die beiden Zeigefinger biegend la sie sich mit den Daumenspitzen beriihren.

Wenn man die dharant (Zauberformel) ausspricht, muf man die Zeigefinger
siebenmal auf und ab bewegen, (dabei) die dharani

hersagen, auf der Brust das Siegel machen, (und dann es) auf dem Scheitel
haltend

einhergehn (handeln?). Diese dhdrani spreche man siebenmal aus:

namo Amitabhdya om smartavate(?) svaha.

Die vier Seiten (Weltgegenden) und die vier Ecken (Nebengegenden) machen
(im ganzen) acht Seiten (der Windrose). Indem man

sich in jeder Ecke die (d. h. je einen der) acht Grenzhiiter-Gotter auf Lotos-

Thronen sitzend vorstellt, muB man sich (weiter) vorstellen, daB jeder

mit seinem Attribut brandflammig Wacht hilt.

Darauf muB man die dharapi-Zauberformel aussprechen;

hundert-, tausend-, zehntausendmal usw., soweit die Kraft

reicht, spreche man sie aus. Wenn man ununterbrochen so meditierend

die dharant hersagt, so wird ohne jeden Zweifel das siddhi genannte

Geschift vollendet. Wenn man [erstens] das Gliick zu vergroBern ge-
denkt, so muBl man zur Sonnenaufgangs-

Zeit dergestalt meditierend und sich zur Sonne wendend,

wohlriechendes (Hend.) Riucherwerk verbrennen und in Gedanken

die in den zehn Weltgegenden befindlichen Buddhas verehren. Solange

die Kraft reicht, mul man die dAarani hersagen. (Dann) werden die un-
verginglichen

verdienstvollen Werke und das Glick zunehmen. Zweitens wollen wir
die Meditation zur Ausldschung '

(Beseitigung) der Gefahr mitteilen. Zur Dammerungszelt sich gen Norden

wendend und solchergestalt meditierend muf

man die dharani aussprechen. Indem man sich vorstellt, daB die Buddhas
der zehn Weltgegenden wie Sterne

Lichtstrahlen aussenden und wohlriechendes Riucherwerk

verbrennen, mufl man die Buddhas der zehn Weltgegenden

verehren. Darauf mul man sich vorstellen, daB sie (oder man?) einen den
(ganzen) Jambudvipa

erfillenden Sturm entstehen lassen. Daf3 die in Stadt

und Land Fieberkrankheiten (Hend.) erregenden und in Haus

Sitzungsber. phil-hist. K1. 1931, 24



330

84

8s
86
87
88

89

90

91
92

93
94

95

96

97
98

99

100

101
102

103

104

105
106
107

108

109

Gesamtsitzung vom 30. April 1931. — Mitteilung vom 19. Februar
barqta ada qilyuc¢i yik ickdk-larig yir-diki yam (wam, wat?)

-tin (?) yil toyup kotiri iltip kirsiz (°?) tinly-siz (°?) yir (?)-t& (??)
(ein Wort ausgeldscht) stird iltii barip kimis-misin tismisin saqinmis
krgik « alqu ada tuda barda o6&ir alqinur « Géiiné

alngadturyu saqiné [3] kiin ortu 6diin kiin ortu

yingaq yuz-linip #t’iz tdgsirip burqan &t’tz-in blgirtip

o'tllliyy samar ié¢intd kirip klp oti tig #t’iz oz@

6rtuyal'in blgiirtmis krgik « ol ot yalin i¢ints
alngatduryu biliglir blgiirtmis krgik . songi qili¢ taz

wér o ¢kr o bogdi o tmir brkd e 6rt yalin bilin
blgiirtiip  uluy alngadturyu tamya tutmis krgik e iki

ilig on &rngik iétirti solap yidruq qilu siqz

-un « basa tutup tarni arwis soz-limis krgik . anta

yik ickik yoq kim alngadmasar « uluy alngadturyu
is biitir « tortin¢ ayay-ly bolmaq dyan saqiné 6din

ayu birdlim « 4¢ kiiz-4t 6din kidin yingaq yuz-linip
bayaqi tig t’tiz tigsirlip burqan #t’iiz-in blgirtip « ol

burqan #t’tiz-intd4 ming ming tiimin timin yol
yaruq ontirip « ol yaruq iéinti bdgti blgilirtmis
xu-a-3in burqan-lar blgiirtip ilig-lirintd tang tig

tngriddm yu-a &8é8k tuta qamay burqanlar bir {inin tarni s6z
-limisin saqinip ol yu-a é&icik tuta ontun singarqi burqe

-ny tapinmisin saqinip ¢ saémis krgik - ontun singarqi burqan
-lar ulusinta biigilir quwrayinta yaymur yaymis tig yu-a &ic¢ik
yaymisin saqinmis krgik  qamasy burqanlar bir {inin sadu sadu siti

bolz-un tip alqis urmisin saqnmis krgik f¢] tiin sayu 6d yaz-matin (?)

muntary saqiné qilsar alqu

tinly-lar bu dyan saqiné-ly kisig kim kor

-sir burqaniy kormis tig siwir taplayur ayayur acyr
-layur-lar « bisiné qao-¢ao tigm# saqiné tngri

tngri ulati yik ickik-lirig oqimaq torii-sin soz-liyt
birdlim « qayu 8diin qaofao qilsar amru bolur . bayaqi
tig At’uz thgsirtp burqan #t’tz-in blgirtip ort otluy
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und Hof Gefahren verursachenden Dimonen (Akk.) ein Wind von dem in
der Erde befindlichen Yama (?) '

her aufhebt und fortfiilhrt und (sie) zu einer ..... lebewesenlosen Stelle

schleppt und (sie dort) hinschleudert (Hend.?) mu man sich

vorstellen. (Dann) werden alle Gefahren erloschen und schwinden. Drittens:

Meditation zur Schwiichung (der Dimonen). Zur Mittagszeit sich gen Siiden

wendend, den Korper verindernd und (ihn als) einen Buddhakdrper er-
scheinen lassend,

muBl man in eine feurige Beschauung eintreten und auf dem Leib eine dem
Weltbrand gleiche

Brandflamme erscheinen lassen. Im Innern der Feuerflamme

muf3 man die »Attribute zum Schwichen« erscheinen lassen. Indem man
Lanze, Schwert, Krone,

vajra, cakra, Dolch, eiserne GeiBel mit Brandflammen

erscheinen 146t, mufl man das groBe Schwichungssiegel (machen und) halten:
die beiden

Hénde presse man zusammen (aneinander), indem man die zehn Finger
nach Innen steckt und Fiuste

macht. Indem man sie immer driickt, mu8 man den dharani-Zauberspruch
aussprechen. Dann

gibt es keinen Ddmonen, der nicht schwach Wurde' Das groBe Schwichungs-

geschiift wird vollendet! Viertens wollen wir dle Zeit fir die Meditation,
durch die man geehrt wird,

mitteilen: zur Zeit der dritten Nachtwache sich nach Westen wendend

und wie vorher den Koérper wechselnd und (ihn als) einen Buddha-Kérper
erscheinen lassend, aus dem

Buddha-Koérper Millionen von Strahlen Licht

hervorbrechen lassend, mull man in dem Licht Dolche erscheinen lassen.

yuasin-(nirmanakaya-)Buddhas erscheinen lassend und sich vorstellend, da
alle Buddhas in ihren Hinden wunderbare,

himmlische Blumen haltend, einstimmig die dhiaran?

hersagen, mu3 man, indem man sich vorstellt, da man Blumen haltend
den Buddhas der zehn Weltgegenden

seine Verehrung bezeige, (die Blumen) ausstreuen. DaBl es im Reiche

der Buddhas der zehn Weltgegenden unter der Schar der Zauberkundigen

Blumen regne, als ob es regnete, muB man sich vorstellen. DaB alle
Buddhas einstimmig °sadiu, sadhu, siddhi soll werden’

sagen und den Segen erteilen, muB3 man sich vorstellen. Wenn man in
jeder Nacht ohne die (richtige) Zeit zu verpassen

auf solche Weise meditiert, so werden alle

Lebewesen, welche diesen meditierenden Menschen sehn,

ihn lieben (Hend.) und verehren (Hend.) als hitten sie den Buddha gesehn.

Fiinftens wollen wir die gao-¢ao genannte Meditation, (d. h.) die Zeremonie zum

Herbeirufen (Zitieren) der Goétter und Dimonen mitteilen:

Zu welcher Zeit man gao-éao macht, ist gleichgiiltig. Wie vorher

den Korper wechselnd und (ihn als) einen Buddha-Korper erscheinen

lassend, mu3 man
24*
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m7 dyan saqiné-qa kirmis krgik [] tuu dwini sayu alqu
a8 otluy iryaq blgirtmis krgik [+] ort yalinly « otluy qao

uy -$a0 tamya bu uz-a-k ilig %¢ drngik ayada
mo fingil [lies linggil] [!] uluy #drngik 6z-4 bas {!] yanar arngik #gdi

w tig Angd tutyil o ort yalin yalinu saqinmis krgik e
w2 kisi 0z-8 tngri tistirdyin tip saqinsar . olurmis

3 yirig korkld yaz-i Xuah*y caciklig olinglig yir

ne suw saqinmis krgik o tskintd stiz-ik //////]]]]]]
us kol saqinmis krgik « ol kol ortusinta ///////[]]
u6 orun saqinmis krgik e ol linyua orun o6z-d

7 togridim iz az-u tngri oylani tig korkli oylan
ns olurmisin saqinmis krgik e anta Otri arwiscéi

9 qra kuz-i alip yiti qata tarni arwi sozlimis

/ .
linyua

0 krgik [o] tiitsiiliig lugta koytirmis krgik o ol tiitini

= linyua orun bolmisin saqinmis krgﬁk bis drngikta
132 ////////// urmis krgik « a w om swa ya ol
s uz-ak-ta big turlug yaruq ong saqinmis krgik

Anmerkungen.

A1f. Von den von uns vorgeschlagenen Erginzungen ist nur adag nicht ganz sicher.
da fiir ‘FuB’ ja auch ein Wort fiir ‘Sohle’ dagestanden haben kann.

Die Erginzung von yir ergibt sich aus dem Inhalt der folgenden Zeilen, die die fiinf
Elemente auffithren, von denen eben yir fehlt. Es muB also hier gestanden haben.

Zu a utak vgl. die ZZ 51 und 132.

A 2. yir iliig ist unsicher. Vgl jedoch das dritte Element (of) in Z.8 und dazu of
ofiliig ebendort.

A B. usek; UIIL 76 12, 8o: wiak. Lies wZik, d. h. #dk? Suv. 272 roff. usw. wird
usik geschrieben, d.h. doch wobl ##k? Ka§. hat atiak. Im CC steht 225 ol sdeniy wdogi, d. h.
doch wohl #éiigi oder wilgi von éditk oder #iik. Im Mongolischen lautet das Wort ddig,
aditg, iisiig oder -k (Kow. 510, 549; Wrapmirrsow Vrgl.Mong. Gram. 399). Vgl. Wb. I 1895
unter 3. Das tel. iizitk ist selbstverstindlich eine Entlehnung aus dem Mongolischen. Aus
dem Kazantatarischen teilt uns Dr. Racumar: die Formen <d%%k ‘Buchstabe, Silbe’ und idzikld-
‘buchstabieren’ mit. In den Tiirksprachen ist das Wort jedenfalls Lehngut, wie ja auch akdar
(sanskr. aksara, tochar. aksar); vgl. Ul S.5 in der Anm.

Die Bedeutung “Silbe’ auch in Suv. 27 21 yung usik und in dem Berliner Fragment T III
M 84—38 sdkiz weikliy () bir pdak.
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n7 in die brandfeurige Meditation eintreten. An jedem Kérper-Haar

n¢ muBl man allerhand Feuer-Hikchen erscheinen lassen, brandflammige. Das
feurige qao-

ug Cao-Siegel ist dies: der rechten(?) Hand drei [#uBere] Finger in die innere
Handfliche

o biege, mit dem Daumen driicke (darauf) und halte den Zeigefinger wie ein

- krummes Messer

=1 gebogen. DaB eine Brandflamme auflodert, muf man sich vorstellen.

» Wenn man denkt: “auf die (zu den) Menschen will ich Gotter herabsteigen
lassen’, so muB3 man sich den Sitz-

=3 platz als eine schéne Ebene, als einen Blumen- (Hend.) und Griiser-be-

" wachsenen Land-

24 strich vorstellen. In demselben muf3 man sich einen lauteren ........

25 See vorstellen. In der Mitte des Sees mul man sich einen ....... Lotos-

=6 Thron vorstellen. Auf dem Lotos-Thron

7 muld man sich ein Kind, schén wie ein Gétter-Midchen oder ein Gotter-Knabe,

w8 sitzend vorstellen. Darauf muB der Zauberer

29 »schwarze Riucherstibchen« nehmen und s1ebemnal d1e dharani- Zauber-
formel

1o aussprechen. Auf einer Riucher-Pfanne(?) mu man sie verbrennen. DaB -
der Rauch

i1 ein Lotos-Thron werde, muB3 man sich vorstellen. Auf den fiinf Fingern

B [Silben] muB man anbringen. [:] @ w om swa ya [+] Auf diesen

133 Buchstaben (Silben) muB man sich fiinferlei strahlende (Licht-) Farben
vorstellen.

Es folgen noch 18 fast ganz zerstérte Zeilen.

A 5. ai tifiri; ebenso kim tifiri auch dort, wo ihre »Géttlichkeit« gar nicht angenommen
wird. So im Suv. (z. B. 434 18) ki kiin tifiri kisiingds “zwei Sonnen werden (als béses Vorzeichen!)
gesehen werden’. Vgl. Anm. 23.

A 7. kbgiz lesen wir statt des sonst beliebten kokiz (vgl. KOsm. IV S.3), weil im QB
kigiiz mit boyuz (44 x2) und dgiiz (80 14) reimt; vgl. Tmomsen K SzII 254 und Anm. 2. Die
Form mit -%- hat sich bei uns allgemein festgesetzt, weil man immer %6%si usw. hort; vgl. auch
abak. k6ksd-, kir. schor. koksi- ‘sich erziirnen, zanken, einer Sache gedenken’ usw. << *kigiie-d-.
Die lautlichen Vorgiinge sind im wesentlichen dieselben wie in *gobuz-a- > gopsa-.

A 7. dgin “Schulter’ vgl. unten S. 344 B 49; sonst @Ain, z.B. UI3g 2. Vgl. TTI Anm. g.
Das Wort ist mit -g- und nicht mit -k- zu lesen, denn wenn K2§. es mit -%- ausgesprochen
hitte, so wiirden die Karaimen von Troki heute *i%in haben und nicht ¢ (Kowarski 194);
vgl. bar. igin und die Kontraktionen 7 und &r; d@#né und dfini (wo kommt es vor? Vgl. Wh. 1
698 unter 2dgin) enthalten selbstverstindlich das Possessivpronomen (KOsm IV).

A 10. om wuak usw. hitte besser hinter Z.8 titir gestanden.

A12. yipin. Im Suv. kommt mehrfach yipiin vor (34710, 651 1) mit der Ubersetzung
XL hung ‘rot. Im Dschag. ipin, ibin ‘hell, klar, glinzend’. Daneben gibt es eine Form, deren
zweite Silbe mit 4- anlautet: K23, yipkin ‘braun’, y@bkin ‘dunkelfarbige Blume’; CC 108
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violetus == np. banaus (VurLers 1 269 color violaccus, cacruleus) == kom. wpohin; vgl, karaim,
ipliin “Purpur’ bei Kowavrsky, yipkin im Wb, 11l 530, ,
Hochst auffallend ist nun, daf im Hue-i-yi-yié ein uig. Sipkin registriert wird mit der

Umschrift 9&}? schi-fin® und der Ubersetzung ;%‘ (Covvinur:) coulenr inlermédinire entre
le rouge et le noir ou le blen, pourpre, violet, brun.  Es handelt sich offenbar um eine Dialekt-
form, in der y- > §- geworden war. In dasselbe Kapitel gehért nun auch wohl das Sipar < yipar
in Anm. 67 von Dr. Racumamis Uig. Heilkunde (SBAW 1930 8. 467 Anm. 6%7). Du bei dieser
Annahme die beiden Formen gipar und $ipor in Dr. Racamaris Text vorkommen, ist ja auf-
fallend, nicht auffallender aber doch sehlieBlich als das Nebeneinander von y« und d¥% im
Kazan-Tatarischen usw. Jedenfalls glauben wir nun den Weg zu sehen, auf dem das gemein- -
tiirkische - ‘im Jakutischen und Tschuwaschischen zu s- geworden ist (y- > §- > s-).

Pavers sibki ‘demi-jaune’ ist uns ganz unklar. :

A 14. Lies doch wohl saé gidiy yogaru topitkatigi. Zu tipi vgl. UL 235, 8 16; Ul 29 23 usw.

A 16. Yehlt hinter osuyluy etwa yarug yasug?? Gemeint ist jedenfalls, daB ein #ther-
artiger Glanz entstehe; vgl. Z. 17. :

A 19. wluy-i kicig-i; wir hiétten auch frei durch ‘seine GroBe’ iibersetzen diirfen; vgl. -
Suv. 487 7 mantal giloun ueqiya | wheyi kidigi tepinda ‘man stelle sorgfiltigst ein mandala her,
dessen Grofe ganz nach Belieben sein darf’.

A 21. tagdil- < *tag-is-il- ‘sich verindern’. Vgl. Suv. 7120 dSdtmis altun tozi yma tigsilmaz
‘und des zerkleinerten Goldes Natur #ndert sich nicht. Chin. fol 6 v. u. 16: é'lﬂ&x%
‘Die Natur des Goldes #ndert sich nicht’. .

A 21. tilgin, wie skr. mapdala, ‘Scheibe’ und ‘Rad’; mong. mandal. Das uig. mandal, mantal
ist bisher nur in der Bedeutung ‘mystischer Zauberkreis’ belegt.

A 23. yrirly wohl einfach Schreibfehler fir yltrgly, d. h. yaltrigliy. Vgl. Suv. 92 x: ol -
ymé altun kowrig kin tafiri tilgani tig tigirmi kérkld yoruq yaltriq (-y?) 6zd qoptin sifiar yaruty
yaltridu turur drti “und die goldene Trommel schien (Hend.) wie die Sonnenscheibe ringsum
mit schonem Glanz nach allen Himmelsrichtungen’.

A. 23. ludanta burqan. F.W.K.Mirier dachte zweifelnd an locane, doch scheint das
-§- dieser Gleichsetzung zu widersprechen. Auch chin. é‘;‘éfnﬁ’% lo-tsckan-fo — skr. dhyana-
rate (WeLLer, Tausend Buddhanamen des Bhadrakalpa, S. 28 Nr. 275) ist nicht wahrscheinlich,
solange das -fo nicht erklirt ist. [Vgl. den Zusatz zu dieser Anm.!] ‘

In dem zu Anfang iibel zugerichteten Fragment T ID 200 kommt dagegen ein Lusyanta-
Buddhba vor, von dem wir annehmen méchten, daB er mit unserem Ludante identisch ist. Wir
hoffen, dall es besseren Kennern dieser Literaturgattung an Hand des folgenden Textes gelingen
wird, diesen Buddha zu identifizieren: -

B v . . e oo ymi 3
9 ol toyin kim munéulayu qiliné qilsar .

1o Btrit ol kirz-i {i¢ yir suwdaqi toz-ii

1z buryan-ning kirti kéni 8z-liri buz-uyli

1z artat[i]yli &rtir « yméd ol driir tikil yaz-

13 uqluy sinyuq éydaputly dintar ol titir .

x4 ymi mayak tarmadan inéip tip

! Iew Muyanna scheint neben spkin ‘violett’ (MeLioranski, Arab Filolog, 076) auch ipin,
tbiin, yibiin im Sinne von ‘eibischfarben’, d.h. ‘rot’, gekannt zu haben (ibid. 062 und Marow
in den Zapiski Kollegii Wostokowedow 111 234). In den Berliner Maitrisimit-Fragmenten kommt
unter Farbennamen mehrfach yupiin oder yubin vor, z.B. 52 kik sariy gizil yiraii yipiin.

* Karreren Nr. 880 §ét () und 385 /Agn.

8 Der Schreiber dieses Fragments verwendet sonderbarerweise fiir das gewdhnliche -z-
sowohl -:- als auch -z-, das sonst doch -3- bedeutet.
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5 aiyur « ol ludyanta buryan 6z-i bar qamsy

6 yir tay ¢a§ qum . 8gan . ogliz suwi qamy

7 to$ badi yulat suwlar « qamy i iyaé baréa

18 tinliy yalnguq [-] néing antay yir yoq kim

19 luSyanta 6z-i tolu yoq #rsir » qlti toyin

2o kisi aligi qanyuyaru kétiirsir « az-u qanyuyaru
21 sunsar « antay ludyanta buryan 6z-i-ngi

3z yaz-inmi§ bolur .

Ubersetzung,

‘Und der Ménch, der derartige Taten tut, dieser Kired (?) vernichtet (Hend.) das wahre
(Hend.) Wesen simtlicher Buddhas, die sich in der Dreiwelt (Tradlokya) befinden « (12) Und
‘er ist ein vollkommen siindiger und die Gebote gebrochen habender (wortl. ‘mit gebrochenen
Geboten’) Priester” sagt man « (14) Und Mayak Dharmadhana, (?) sagt folgendes: Jenes Ludyanta-
Buddhas Wesen ist alles: Erde, Berge, Steine, Sand; das Wasser der Biche und Fliisse, alle
(17) Ttimpel, Rinnsale! und Gewisser; alle Biume, alle Lebewesen und Menschen Eine solche
Stelle, die nicht von des (19) LuSyanta Wesen erfiillt wiire, gibt es iiberhaupt nicht! Wenn
ein Mdnch seine Hand gegen irgend etwas erhebt, nach irgend etwas (21) ausstreckt, so ist
er dadurch gegen das Wesen des Lu$yanta Buddhas siindig geworden’.

[Zusatz: Inzwischen finden wir in dem Londoner Text der Sammlung Sremv Or. Ms. 8212
(104), von dem wir an Hand zahlreicher Berliner, auch Leningrader und Kyotser Fragmente
eine kritische Ausgabe vorbereiten, die Stelle: ol-og taniri yirintin yana mom Ogrincii buryan
balgirdr [2] datiei lucan atliy tafri yiri titir “von diesem Gotlerlande aus tritt wiederum der
Gesetz-Freude-Buddha in Erscheinung; sein Kérper wird genannt das ludan benamste Gotter-
land’. Die Kyotoer Rolle hat statt ducan oder locan die Form lucanta, locanta, und sagt einige
Zeilen weiter: lucanta yaltirig-liy buryan balgirar, ein Zusatz, der im Londoner Exemplar fehlt:
‘Ludanta, der strahlenversehene Buddha erscheint’].

A25. @ mifi wluy mi yirtinci. Vgl. Suv. 96 19 = Chines. 7 r. 0. 7 und haufig
=TFTKFHR ‘ .

A 33. yuasin (vgl. Z. 103) = chin. ”FB E’ hua-schén “Verwandlungskorper’; skr. nirmana-
k@ya. Kine ausfiihrliche Erliuterung dieses Begriffs findet sich Suv. 40 r4—42 1r. Er wird dort
b(a)lgirtmé at’iiz genannt, d.h. ‘erscheinender Kérper. Vgl. Avavon, Tantrik Tewts, vol. VII p-XIX:
‘In Nirmana-kiya the essence of Buddha is exteriorised into multiple individual appearances
visible to men, such as the forms in which the Buddhas have appeared on earth’.

A 86. atizint tigdikts. Ist das ein term. techn? Oder eine Ellipse, etwa nom dtiieinti?
Da der Text an dieser Stelle méglicherweise (vgl. oben 8. 324) unterbrochen ist, bleibt die
Sache vorlidufig unklar.

A 37, &cup. Wohl lediglich Schreibfehler fiir d¢arip, denn wenn der Schreiber das Simplex
d¢- in faktitivem Sinne gebraucht hitte, so wiirde er Z. 75 dlgit gesagt haben. Wer will,
mag aber gilinclari in Z. 37 fiir Subjekt erkliren, obwohl diese Erklirung durch é&tizlari qodup
nicht gerade wahrscheinlich gemacht wird. Das richtige ociir- steht im Suv. z. B. 96 21: ¢
yawlaq yoltagi [tinliylar?] | avyir ayiy gilindlarin baréa ociriirmén ‘die schweren Stinden der auf
den drei bdsen Pfaden Befindlichen tilge ich alle’. Chin. 7 r. 0. 8: ﬂj& ‘vernichten, tilgen’.

A 39. dyan saginé. Nach Z. 41 wohl zwei Synonyme; dyan << skr. dhyana, mong. diyan
(Kow. 1780) “contemplation, profonde méditation’. Die Verbindung ist auch sonst in den Berliner
Fragmenten belegt; z.B. T III M 84—7%2, vorn Z. 18: ol quihuy tinliylarmiii koriallar: dyan sagindta

! dgan vgl. unten Anm. zu B 123; #0§ basi kommt in A. vox Lk Coqs Tiirk. Man. 1 4
und 35 vor und wurde von Raprorr im Bulletin der Petersb. Akademie 1912 S, 756 erklirt;

yulat ist das sag. schor. culat “Bach’, wonach sich nnsre Zweifel in den Ungar. Jahrbb. VIII 252
Anm, 1 erledigen.
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dyrimdilig ol; amranmaq wiswani olarda ariti bultugmaz ‘jener ehrwirdigon Menschon Horsen sind
in der Beschauung froh; die Licbesleidenschaft ist in ihnen darchaug nicht 2 finden’s Suv, 33 0
verbal dyaniy saginip. :

A 40. sligsie (vgl. Z. 14). Sonst steht in diesem Zusammenhang immer #ylsile Sunermeb-
lick’, z. B. Suv. 584 « wisuz qidivysic lyisiiz buyan adga qiting “endloge, uforlose, wnermeBliche,
Verdienste’. Suv. 1515 und sonst sogur das Henad. alyillindsis tifiléndsiz.

A 41, alg-, alig-, Tutensivim von al- ‘nehmen, wegnehmen® bedentot ‘beendigen, aufhsron,
fertig scin mit’ usw. Vgl. U 111 88 4 alqu qilyutuy 8lirin algyug drdi “cr hatte alleg, wag or zn
tun hatte, beendigt’; T I D ¢ Riieks. 21: /hdnt tagritei budunwy buqunuy Glivgali alyip muna amt
baliq i@ kirgali twrur ‘sich, nachdem er (der Démon) aufgehsrt hat, das um dic Stadt herum
wohnende Volk zu tétén, ist er Jjetzt im Begriff, das Innere der Stadt zu betreter’.

Dazu alqu alle’ << *aliq-u; semasiologisch ist an foza, foew ‘alle’ von foz- ‘beendigen’ u,
dgl. zu erinnern.

A Al wiirliy yir. Vgl. F. W. K. Mtteer in SBAW 1926 S. 5.

A 49. tuimaq bilig — bodhi; vgl. Ul 214 und U I 40 102; ferner z. B. Suv. 202 31 qad
tiirlig tiltaylar Gzd bodi tigma tuimaq kofidig bulur “durch wievielerlei Ursachen erlangt man
die bodhi?” Chin. 13 v. 0. 12: u% El ;‘/ﬁgé?z%g‘gﬁ&%lu\

A 49. rutuncsue, Unsere Ubersetzung bedarf noch der Bestitigung; vgl. immerhin KZs.
$. V. futun- (Suv. 434 20) und Wh. s. v. utul-. Suv. 582 4 liegt futundsuz in anderer Bedeutung
vor: etwa ‘unbegreitlich, ungreifbar, unfaBbar, schwer faBbar’ usw. Das Chinesische fehlt leider.
Ist etwa tutundsuz yula ‘eine Fackel, die sich nur schwer entziinden 148¢. Oder ist todundsuz
‘unersiittlich’ usw. gemeint??

A 51. Die junge Form bilin wird in diesem Text ausnahmslos gebraucht.

A 33. tamya — mudra ‘mystische Handstellung’; mong. motor usw. (Kow. 2041 b) “main;
sceau, empreinte du sceau’. Auch im Chinesischen wird mudrg meist mit EI] yin ‘Siegel’ iibersetat.

A 54. drngdk. Wir wissen nicht bestimmt, ob man drn-gik oder dradk (vgl. K&&. unter
drdydk und dryak) zu lesen hat; wir méchten jedoch lieber drdn-gik lesen und darin cin De-
minutivam “Mannchen’ sehen; vgl. KOsm. IV S.8 Anm. 2.

A 54- atsiz drngak ‘Ringfinger’, Vgl. Porr, Die quinare und vigesimale Ziklmethode, im
Anhang SS. 256—57, 284—287; Scmmenkr in Casrrins Tung. Spr. S. X1V; Bémriinex, Jak.-
Deut. Wb. S. 3b. Die Angabe bei K13., daB der ‘Ringfinger’ dicamuq heille, ist hochst verdichtig,
denn dicalig, dicalag, diclag, ¢iclag (auch dinaciq, dinadiaq) ist nach vielen Quellen ‘der kleine
Finger’. Besonders aber kommen atsiz und dicamug in dem von F.W:K. MiLLER analysierten
Zanberritual (SBAW 1928, 381 ff.) vor; =z B. S.22 7. 5: sol atsiz dngrak 020 alinga tamyaqqa
Yirdkhé tigirip ‘indem man mit dem linken Ringfinger Stirn, Kehle und Herz(-gegend) berithet’,
Dagegen heiflt es S. 41 Z. 15: véir baklamiklig atliny muduruy qilip wluy éngraklorin suq dngraklarin
Ciamuq dngriklirin qabsurup tike ackil qilu ‘die »vgjra-ballimiklig« ! genannte mudrd machend
und die Daumen, die Zeigefinger® und die kleinen Finger zusammenlegend, (sie) aufrechtstellend
und (so) ein Dreieck? bildend’. ‘

Wenn K3i¥yaris Angabe nicht einfach auf einem Trrtum seinerseits beruht, kénnte auch
eine Auslassung eines Abschreibers vorliegen, denn der ‘Ringfinger’ heiBt im Osttiirk. mit einem
hitbschen Bilde¢ auch éimdilag anast “des kleinen F ingers Mutter’. Dies dimdilag, imcilak hat
aber offenbar mit dem Verbum fiir ‘kneifen’ nichts zu tun, sondern ist durch Umstellen und
Umspringen der Laute (vgl. Tirdn 1918, 528 und Anm. 30) entstanden: *dicimlag usw. CasTrEN
(Koib. und Kar. Gr. 141; vgl. Karanorr in den Mél. asiat. 1X 142) kennt auch cimildag, cimaldaq
usw. Das sag. simaldiq ist wohl erst sekundir aus dimaldiq entstanden, da im Sag. ¢ > s-

Wir wissen nicht, was gemeint ist; bdakli- heilft ‘befestigen, verschlieBen, verwahren’ usw.
Vgl. unten zu Z. 37.

Zn dickdl vgl. torthil und Terdn 1918 S. 531—32.

Vgl. Ahnliches bei Porr, L ¢. S. 285 und zg3.

I I



W. Bane und A. von Gasamn: Tiirkische Turfan-Texte. V 337

wird. Doch wird man sich immerhin die Frage stellen diirfen, ob das Wort im Urtiirkischen
nicht mit s- anlautete (*sicamug usw.); vgl. sad- > cad- u. dgl. Man scheint sich also den kleinen
Finger als das »Kackerchen«, d. h. den Kleinsten, das Nesthakchen der Mutter gedacht zu haben;
vgl. mong. $igedzei “der kleine Finger’, das schon Scmersrr (L . S. XIV Anm.) zu §ige- “pissen’
(Kow. 1510b) stellte.

A 85, ddtirti. Vgl. TT'I Anm. 122.

A B5.  ortun gegen ortu (Z. 20, 88, 125) ist wohl das #lteste Beispiel fiir den Antritt des
-n. Vgl. schor. ortan gol, sag. ortan sala "Mittelfinger’ = tel. orfon qol, alt. orfofiol, aber osm.
orta parmaq, kaz. urta barmaq. A. von L Coq hat in Turfan @7 qol << orta gol (sag.) notiert. Das
-n ist selbstverstindlich von den andren Ortsadverbien her eingedrungen: kidin, altin, iistin usw.

A 57. yamar drngdk. Bisher u. W. nur hier gebraucht, im Sinne von “Zeigefinger’, wrtl.
‘Drobfinger’, von yan- ‘drohen’ (Ki3.) = jak. san-. Der Name geht zweifellos auf das skr. tar-
Jan ‘Drohfinger’ zuriick.

Der “Zeigefinger’ heiBlt sonst im Uigurischen sug drngdk, d. h. “der gierige Finger’. Vgl.
KX&3. sub sog; das Wort ist jedoch gegen Raprowvr suq auszusprechen, weil die Ableitungen im
Tob. Balkar. und Karaim. suglan-, im Kaz. (Wb. IV 590) aber sogldn- lauten. CC hat also richtig
tiberall -u-'. Vgl. auch tel. schor. kir. sugqol, d. h. sug qol. Den mong. Benennungen dologhobur
bzw. khomoghai khurughun ‘gieriger, bzw. Leckfinger’ liegt dieselbe Anschauung zugrunde;
vgl. Porr, L c., SS. 288, 292, 297.

A 57, dngip von @i- — sonstigem dg-. Der Ansatz von k- {Wbh.) ist natiirlich falsch.

A 61. nmau oder mm-u, alte soyd. Schreibung des skr. namo; vgl. Gavraror-Prrrior im
Glossar zum Sutra des Causes et des Effets und Rosensera im Bull. de P Acad. des Se. de PTURSS 1927
S. 1394. In den uig. Texten ist uns sonst nur namo vorgekommen. Hatte unser Schreiber
eine soydische Vorlage? Vgl. Anm. go.

A 63. sim nach F. W. K. Mrrers Notiz << skr. simi ‘Grenze’. Zu den kiizdtgiict tanirilar,
den Welthiitern (skr. lokapala), vgl. Suv. 4016: ariy tanridim koziimie Ged bu Cambudiwip yirtindii
yir swwwy kirip kiya kisdti tagintikimie adin anin bigii yirtindii kiisdtéi tip adimiz taginir
‘weil es uns zugefallen ist, da wir mit unseren reinen gottlichen Augen diese Welt beschauen
und behiiten (Hend.), deswegen ist unser Name Welthiiter’. Chin. 20 r. w. 12: j}} "f—ﬁ-fﬂﬂ
A8 N 2B % 5 S O S O L I R e % T A i
‘Mit (unseren) reinen, géttlichen Augen (blicken) wir {iber die Menschen hin; und genau
zusehend, behiiten wir diesen Jambudvipa; o Lokajyestha, aus diesem Grund heiBen wir
Kénige “Welthiiter’.

A 64. biliglir (vgl. Z. 92) muB} etwa “Kennzeichen, Abzeichen, Merkmal, Attribut, Symbol’
usw. bedeuten. Dafiir wird jedoch sonst déalgii gebraucht.

A 69. sifi = skr. siddhi, mong. $idi (Kow. 1485). Es bedecutet “Vollendung’ usw.;
F. W. K. Mreer SBAW 1926 S. 7 iibersetzt auch das entsprechende sovyd. si# durch “Zauber-
kraft®. An unserer Stelle (vgl. auch Z. 108) scheint es geradezu Zauber’ zu bedeuten, d. h. die
Realisation des bis dahin nur in der Vorstellung Existierenden. Vgl. auch Suv. 447 151 bu idug
nom iligi atliy nom drdinig bosyundaci tutdadi oqidaci sozlatici bititaci bititdaci tuzimlar oyl tizinlir
qizi birok bu darniy ymé birli tutdacilar sozliticilir bu nom drdini kicinde dmgaksizin sidi tigmdi

wig kitugig tirk bitirgailar. Chin. 24 v 0.15: =45 A HE 2 ¥F HEHEMRERTH. =
]H: % H% Z\A ﬂ?( %E %‘%“ ‘]f- }E }]ji: _}j'% ‘Wenn es einen Menschen gibt, der imstande ist, diesen

' Auch CC 183 steht bei luwuria im Original nicht boy sokluki, sondern swkluki. Ob
CC 17 in dem spiter hinzugeschriebenen concupisco sohlanirmen wirklich -o- steht, konnen wir

nicht sagen; Kraprorns Abschreiber hat: concupisco solanirmen, wo das -o- jedenfalls falsch ist
(Mém. relat. ¢ I Asie 111 144). ’

? Vgl. auch das Zauberritual S. 384 zu S. 45, wo er analysiert: ‘Bitte um die Zauber-
krifte (siddhi).
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sitra-Konig zu empfangen, zu lesen und zu rezitieren, und zu der Zeit, da er diese dharani
rezitiert, seine Bemiihungen nicht ermatten 148t, so entsteht durch (diese) Methode sogleich
die siddhi (= }jk“]j":ﬁ ‘Vollendung’). Vgl. auch U I 34 57, sowie die Indizes zu A. GRiNwEDELS
Arbeiten im Baessler-Archiv Bd. V und in der Biblioth. Buddhica Bd. XVIIL

A 74. Ein sdz ist entbehrlich.

infolge von Enklise; kaz. auch i#r mifiér) hat bei Ki8§. die Nebenform imir (vgl. fofluz > osm.
domuz, sidtiik, sifidk >> dschag. osm. siimiik, karaim. suibak). Das Kir. kennt auch émirt ‘Dimme-
rung’, dessen -f uns unklar ist. Es kann jedenfalls nicht von einem Vorbild bezogen worden
sein, da ein vorbildliches Wort auf -# u. W. nicht vorbanden ist. Ist imért etwa nachtriglich
aus émirtki abstrahiert, in dem das -&- zwischen 7 4 Cons. entstanden sein kdnnte, wie z. B. in
yiréi > yeirtéi und dgl., wortiber wir eine Arbeit von Dr. Zassczkowskr erwarten ditrfen.

A 79. yarug yula wohl nur Schreibfehler fiir yarug yol; vgl. in dem defekten Teil unserer
Rolle, den wir hier nicht abgedruckt haben: of yarug yoluy taplasar.

A 80. koyiir-. Wer verbrennt? Wirklich die Buddhas? Oder ‘man’? Aber grammatisch
ist ‘man’ nicht gerade wahrscheinlich.

A 83. dig kigin (kikin? <?) im Suv. auch kdkdn geschrieben (z. B. 399 18), eins der
zahlreichen Synonymkomposita, deren erstes Glied einsilbig ist, wihrend das zweite aus zwei
Silben besteht. Vgl yid yipar, i iyad, i tariy, qut dlig, ig ayriy, ig foya, a$ ickii, yim idim,
ton kédim, kid kisin, doy yalin, dd tawar, toz oyu$ usw. usw., die alle x x x zu betonen sind.
Hiaufig scheint das zweite Glied die an sich vage Bedeutung des ersten genauer festlegen zu
sollen. Vgl. Foy MSOS Il 117 und jetat ausfithrlich Carano in Acte Orientalia 1X Heft 1, 59 1f; 67.

A 84. Die ganze Stelle ist sehr schlecht geschrieben (vgl. oben S. 324), manche Worter
kaum zu lesen. Fiir #izf- ist doch wohl das fakt. #iidir- einzusetzen, da fiis- einen ganz un-
leidlichen Subjektwechsel voraussetzen wiirde. Fiir kirséz denkt Dr. Racamarr an einen Schreib-
fehler fiir Aigisie.

A 88. alofi-ad-tur-, alifi-ad-tur- ‘schwichen’. Vgl. TTI Anm. 152. Daneben im Suv.
alafur-; vgl. 2. B. 1184 qayu nddd acmag swwsamaq dmgdkin alafwrmis (so lies fiir -magq der Ausg.)
qoySamis' tinlirylar drsir, adruq adruq taii tafisug tatiylar 6zd totyurtadi bolayin ‘wieviele durch
die Qualen des Hungers und des Durstes geschwichte (Hend.) Wesen es auch geben mag,
ich will sie mit den verschiedensten Leckerbissen sittigen’. Suv. 610 16 muntada adin taqi 61
a$ ickii yoq, kim bu alafturmis aé barsiy tirgirgililg “auBer dieser gibt es keine andre Speise,
die dieser geschwichten, hungrigen Tigerin wieder auf die Beine helfen kionnte’. Gleich darauf
wird sie kidsirdmis alafurmié genannt? Das denominale Formans -wr- bildet Verba, die den-
jenigen auf -ad- parallel laufen; es ist maBig belegt, diirfte aber im Ablautverhiltnis zu -ar-
stehen, wenn dies nicht iberhaupt erst nach garar- ‘schwarz werden’ verallgemeinert worden ist.

A 90. samar — skr. samadhi. Sogdisch; vgl. Recurvr, Soghd. Handschr.1 6 Anm. 10.

A 90. klp oti. Vgl. mong. ghal-un golap ‘le kalpa du feu’ (Kow. 2432D).

A 92, {¢f kann kaum etwas andres sein, als das iran. Zgj ‘Krone’.

A 93. bogda (bigdid?), 102 boktd, vgl. KX§ und Suv. 28 20, 544 6 bei der Beschreibung
des Sandanadawi (chin. 1| T 9&[]% ij{%’%—): tki ligimtd boktd baltw tuta bdtisitzin ‘sie
sollen mich mit Dolch und Axt in beiden Hinden abbilden’.

A 96. arwis kéonte hier und in Z. 128 u. 129 glatt awi§ gelesen werden; es wire dann
phonetische Schreibung: awis << arwis wie bilén < birldn.

U TTIS. 266 Anm. 187 tuysamis béser Druckfehler! Zu goys$a- “schwach werden’ vgl. K38,
? Das schwierige kiidi al(a)ngudi bei Perrior Toung Pao 1914 S. 245 XXXVII 2 erklirt
sich wohl am einfachsten durch die Annahme, daB dort alngidi steht oder in der Vorlage ge-

standen hat; zu erkliren wire es also durch alefiadfi, alifiadti, das ungenau eolafiatdi ge-
schrieben wurde.
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A 98. Die Konstruktion ist ganz formlos, unsere Ubersetzung daher nicht ganz sicher.
Doch vgl. Z. 112 und z. B. Suv. 446 x4t birdk ol tuzinlir oyli dtiz kislagulig torig kosiyir
drsar, asu drding yindi bilgirthali kosayir drsir, asu qamay kisikd amraq ayayliy bolyali késayir
drsér usw. usw, ‘wenn der Sohn aus edler Familie die Zeremonie, mit der man den Koérper
verbirgt, erwiinschen sollte, oder Edelgestein ,und Perlen erscheinen zu lassen wiinschen sollte,
oder wiinschen sollté, von allen Menschen geliebt und geehrt zu werden, so werde
ich, der Makardja Vaisravane (d. h. Kubera, der Gott des Reichtums, einer der acht Welthiiter ;
Z. 63), ihm alle diese Wiinsche erfiillen’.

A 99. ¢ kiiedt; vgl. chines. == E 11—1 Uhr nachts. Warum nicht dciiné'? Das Nomen
kiizit wird auch durch Ki§. koedtlig ‘behiitet’ bestitigt. In dem Berliner Frag. T III M 183
7. 21 kasddcdar “Hiiter'. Vgl oben zu Z. 63.

A 99. kidin. Das Nomen ist kid ‘Ende usw. (K33.); dazu kddki “spiterer’ im Suv. 164 xs.
Kaum Fkid-in, sondern wohl kid-din (vgl 5. Turkol. Brief).

A 102. Wir iibersetzen, als habe der Abschreiber am Ende der Zeile kdrgdk vergessen,
doch kann balgirtmis auch von saginip in Z. 105 abhiingen.

A 103. la tdg. Oder erginze fift tdn? T III 8446 vorn 6: tdil tdit 6ft o7
A 113. gao-dao doch wohl m%*a Fao-tschao (Couvreur:) ‘informer ou invoquer un

esprit et lui présenter une offrande ou un sacrifice’ und ‘inviter & venir’; doch sind u. W.
diese beiden Zeichen als Verbindung noch nicht belegt.

A 114, ti#ri ist vom Abschreiber versehentlich zweimal geschrieben worden.

A 115. Die Erklirung von amru, auch gmru geschrieben (vgl. Ungar. Jakrb. X 196 Z. 42,
wo wir gmru noch d@mrii lesen muBten), ist uns jetzt durch eine Stelle im Suv. gegliickt. Dort
lesen wir, leider an zerstorter Stelle, 1097 gmru #eiiksiiz //]]]]]]] gilinclariy qile [////. Aus dem
Zusammenhang und der chines. Version geht hervor, daB vor gilinclar etwa ayiy zu erginzen
ist. Zunichst hat man sodann den Eindruck, daB amru hier ein Synonym von dzéiksiiz
sein muf3 2, und dieser Eindruck wird durch die chines. Version zur GewiBheit erhoben; sie hat
*l‘E héng “stindig, bestindig, immer”. Die wortliche Ubersetzung unserer Stelle wire also: “wann
immer man auch gao-é@o machen mag, so wird (d. h. gliickt) es immer’,

Etymologisch ist amru < *amir-w, *amuwr-u mit einem Verbum *em- zu verbinden, das
bis jetzt nur in amil, amal, amul “ruhig’ und amril- ‘sich beruhigen’, amurt-, amirtyur- ‘beruhigen’
vorliegt; es gehort also in die Kategorie der Hilfsverba, welche eine Dauer der Handlung
ausdriicken, wie offur- ‘sitzen’, yai- liegen’ usw.

A 117, tyy dwini, dwén-i. Die Stelle ist im gegenwiirtigen Stadium unseres Wissens —
oder besser Nichtwissens — sehr schwierig: #i ist ‘Haar’, wohl meist ‘Kérperhaar’ (vgl. UII 291y
& mao); dazu konnte ¢iik (Wh. III 1530) ein Deminutiv sein: *#ii -k Das von Raororr (ibid.)
anfgefithrte tiig fehlt an seiner Stelle, mufl aber doch wohl irgendwo existieren, da es von
osm. krm. #i vorausgesetzt wird; Préuce nennt fur das Balkarische tiik, tily, tig, was aber
nach seinen Angaben iiber yitk zu beurteilen ist: yitk ‘Last > balk. zitk, 2iiy, zilg usw. usw
(KSz XV 263, 275).

Was dwin anbetrifft, so war es bisher nur als ‘Korn, Beere’ usw.belegt; vgl. F.W. K. MiLLERS
Praklinschr. 6 und besonders 32 und 38; dazu unsere Angaben in den Ungar. Jakrb. VIII 253,
ferner K3, und tel. @bin, sowie Mavow in den Zapiski Kollegic Wostokowedow I11 S, 243, USP 264.
All dies bringt uns nicht viel weiter. Denn an unserer Stelle scheint doch dwin zun#ichst

1 Ebenso in Prod. VI 41 8, 45 8 u. ii¢ dssi dritte Wache’.

2 [In dem oben im Zusatz zu Anm. 23 erwihnten Text der Striv-Collection finden wir
nachtriglich das Hendiadyoin turqaru amru ‘bestéindig’ usw. Vgl Suv. 464 7 amru iziiksiiz.)
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einmal dasselbe oder ungefihr dasselbe zu bedeuten wie #i Dies scheint bestitigt zu
werden durch unser Fragment T III M 84—58, wo wir Z. 1if. lesen:

bagintaqi birir dwin sadi ante munta sadilip’

usw. Das heilt doch wohl ‘die auf seinem Xopfe befindlichen Haare einzeln nach allen Seiton
ausbreitend’. Genauer wire viclleicht ‘Stilek fiir Stiick’. Denn es hat den Anschein, als wire
dawin in der Tat cin Zihlwort wie ctwa das osm, fand, dand (< np. dind, Vorisws 1 804), das
Ja auch zunidchst "Samenkorn, Beere’ bedeatet nnd schon im Neupersischen als Z#hlwort »for
alle erdenklichen Dinge« gebraucht wird (See.Brex, Neupers. Konvers.-Gram.S. 115 § 98 und Anm.).

Diese Auffassung diirfte eine Stitze finden in dem dwin — dwin, dag in dem groBen
Kéanti  qilyuluy nom (11 K$ 24 Riicks. 7) vorliegt: bir dwin sad tii tdfinéd-kiyd drsdr yimé
buyangiya qibyali késdsirlir ‘wenn sie wiinschen, ein ganz geringes (-giya) verdienstliches Werk
zu tun, und sei es auch nur von dem Gewicht eines einzigen Haares’. Ahnlich ibid. 18 Riicks. 14.
In TS 32a—25a vorn (?) 1o heidt es: bir dwin yawas (= yawis) kik mondug ‘eine schlechte
blaue Perle’.

A 117. olgu hier in dem selteneren Sinne von ‘allerhand, allerlei’. Vgl. bei Prruior im
Toung Pao 1914 247 396: alqu ayuluy luler yilanlar. Bedeutet algu tifi dasselbe? Vgl. T 111
M 168a vorn z: kdnté kinti dtizlirintd ti 0di sayu algu Rt edindiy yid yiper tozer ondr bolti
‘aus ihren eignen Kérpern stiegen (Hend.) zu allen Zeiten allerband auserwihlte Wohlgeriiche
empor’. Vgl in Perviors Text, Toung Pao 1914 311: tafi adindiy drdini ‘allerhand auserwshlte
Kleinodien', 715 (47 adindiy fatayliy a$ i¢kii “allerhand auserwihlte Leckerbissen’. Ravrowrs
Kuan-$i-im Pusar (Bibl. Buddh. X1V) Z. 149. Zu adindiy vgl. TT II 8. 207 Anm. 18 und
Suv. 36 19.

A 118, Soll man sich unter iryaq Locken vorstellen wie eins der laksane der Buddhas?
Vgl Suv. 348 +: altun Gflily yinifiiztd | birdr birdr tii sayu | qut buyanlar bilgiisi | qodury tafilandiy
driwlir | kok waiduri drdini tdg | ofiarw dwrilip tururlar. ‘auf Eorer (d.h. der Buddhbas der drei
Zeiten) goldfarbenen Haut, an jedem einzelnen Harchen befinden sich die Merkmale des Gliicks.
Vollkommen wunderbar sind sie, wie das blaue Vaidiurya-Juwel (Beryll), und lockensich nachrechts’.

B. Die zehnfache Auslegung des Glaubens.
Text.
bu saéio kigdi-si ol [e]

« wapyuaki atly nom ¢icdki sudur-da soz-liyiir « kirtgiiné on tirlig yoriiglig
= bolur tip » qayu-lar ol on tip tisér  ang’ilki kirtgiin¢ Arsir «
s oz-aliint tiiskd iltmik-ning angbaslayuqi tiltayi tip yoriig ol [s]
+ bu yorigiig blgiiliig qilyali tiiz-lim yawas iliglir qan-lar nom
s nomlayu yrliqamis « z-in wang pan ki atly sudurda soz-14
6 -yiir « qut bulmi$ tiiz-lin-lir qurinta kiz-ikinti  barmaq
7 -ning angbaslayuqi tiltayi kirtgiiné ol tip  yana bastinqi asanki
8 i¢intd bisrunyuluy Ogritingiilig alp qilyuluy alp biitirglilig
s kongiil tiblig kongiil toz-lig adinéiy mungadinéiy ayir i$ kotig
o -lirdd ang basi siiz-iik kirtgtiné kongil ol » ani Géiin tiiz kéri

Y Vgl Suv. 62510 ya$§ sufskliri inaru birii anda munda sacilip yotwiSin korip ‘als sie
sahen, daB seine frischen (noch blutigen) Knochen nach allen Seiten hin zerstreut lagen’. Das
ITendiadyoin auch 608 1a ande munda inarw biri yoriyu.
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A 119, wea-k ilig. Vgl UL 8o: ddgii qutluy tinliylarnisi oyulani ulyadsar, kidig drkin
udak boSyuryali birirlér “Wenn wohlsituierter Leute Kinder groBer werden, so 148t man sie
(noch) in zartem Alter die Buchstaben (die Schrift) lernen’. Es kénnte also wuiak ilig die
Schreibhand’, d.h. die rechte Hand sein. Etwas Besseres wissen wir nicht!

A 123. olanlig. Man darf vielleicht 6lanlig yir suw als ‘Marschland’ auffassen. Vgl
Suv. 59913 qurwy §léil ‘ein édes Marschland® (in dem sich nach 6005 ein See befindet). Das
Chinesische hat: ‘;% ts¢ ‘Marschland’ (fol. 38 v.u. 14). '

A 124. askintd. Zu den schon bekannten Bedeutungen dieses Wortes (<< itsk-intd) stellt
sich nun die in unserem Text vorliegende. 'AuBerdem heiBt es “vor ihn’ usw. Vgl. T1II 84—60
Riicks. 28: dtrit ol adéi dr sokliindiisin ilig baghks kalirip dskintd wrdi “da brachte der Koch seinen
Braten zom Kénig hinein und setzte jhn vor ihn hin’,

A 129, gare kid = Balsamodendron Mukul., vgl. Racamar, Zwr Heilkunde der Uiguren,
SBAW 1930 XXIV, Anm. g1. Woher kommt %i5? Das mong. lmn}ﬂ (Kow. 261g) ist doch
wohl aus dem Uig. entlehnt? Die Schreibung kiisi im Suv. (z.B. 477 12) ist selbstverstindlich
wertlos. o

A 130. tatsiliig lugta. Bisher ist nur titsik oder titsiig (von tir-) belegt. Das dazu gehorige
Adjektiv wird sowohl hier als in Z. 135, die ‘wir nicht abgedruckt haben,- tiitsiliig geschrieben.
Lantlich vgl. etwa dschag. subik ‘FuBspur’, aber subiilg- ‘FuBspuren hinterlassen’!. Was lug
anbetrifft, so ist es doch wohl das chines. 1&% ‘Weihrauchbecken’, KarLeren Nr. 579 Ao,
W.Smion (MSOS 1927 I S.164) erschlieBt fiir dieses Wort einen sehr alten -y-Auslaut, DaB dieser
Auslaut sich bei den Uiguren erhalten haben kdnnte, ist nur dann wahrscheinlich, wenn wir
annehmen, dafl} das Wort auf indirektem Wege als Lehngut aus einer #lteren Kultur (z.B. der
der Huonnen) zu ihnen gekommen war. ‘

Doch ist es moglich, daB der Schreiber sich geirrt hat und siitsilitk hat schreiben wollen.
Im Suv. 129 7 finden wir dginta titsiklik tuta, bu titsikilg wrup mini ogizun ‘in der Hand eine

Réucherpfanne haltend und dieses (in Z. 5 erwahnte) Riucherstibchen hineinsteckend, soll er
mich anrufen’.

Ubersetzung.

Dies ist Scha-tschou-Papier.

(1) In dem Fa-hua-king genannten Gesetzes-Blumen-s@tra heit es: ‘der
Glaube hat eine zehnfache Auslegung’. () Fragt man, welches diese zehn
sind (so verhilt es sich damit so):

Was erstens den Glauben anbetrifft, (38) so ist die Auslegung die, daB
er die allererste Veranlassung ist des Hinfithrens zur hochsten (erhabenen)
Frucht. (4) Um diese Auslegung klarzumachen, haben edle, milde Konige das
Gesetz (5) zu predigen geruht. In dem Jén-wang-pan-king genannten sutra heiBt
es: (6) ‘daB die aryas von Stufe zu Stufe (der dade ‘bhigmi) wandeln, (7) dafiir
ist der erste AnlaB der Glaube’. Ferner ist fiir die im ersten asamkhyeya
(8) auszuiibenden (Hend.) und schwer auszufithrenden (Hend.), (9) im Herzen
wurzelnden (Hend.), wunderbaren (Hend.) schweren Geschifte (Taten) (10) das

! Das osm. tiitsiild- ‘riuchern’ darf aber nicht direkt herbeigezogen werden, da_es von
titsii abgeleitet ist, das lautgesetzlich auf titsig, * tiltsig zuriickgeht.
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-nésiz yig toz-ii koni tuimaq atly i-duq buryan qutinga
kongiil Oritmis bodastw-larqa buryan qutin kosimiklig
kongitl-larin bitirdidi on tirlug adgi-lir 4é turlug

titri ¢inyaru saqinmaq qolulamaq tikdl krgik « bu on tiirlig
adgii-lar-ning « 4¢ tirlig titrli Cinyaru saqinmaq qolulamaq
-ning toz-i yana kirtgiiné qatiylanmaq o6g dyan bilgi

bilig bu bisigii Arlr « antay &rip yana bu bi$ nom-lar

-ning toz-i Arsir e tiitriim tiring myayan taiSing nom
nomlada¢i buryan qutinga qindurdac¢i ddgi adgi ogli
artuqraq basutéi tiltayi titir  on turlig Adgi-lir-ning

ié tirlig titrii ¢inyaru saqinmaq qolulamaq-ning adirt king
yoriigin wisikluéin sastr-da kingiirti soz-limiskd munta
yormiiti o ikinti kirtgiiné &rsér « kirti-lirkd kirti-lirning

gin kirtli toz-ingi kirmik-ning t6z-i titir e nitigin t6z

-1 titir tisir « yméd buryan quti-liy qur-qa k#z-ik

ki kirgili oyrasar kirtgin¢ #rklig kiu¢ krgik  kirtgtiné arklig
bar bolsar « 6trii timén tirlig adgi-lir bu tiltaydin

toyar e kirtgiiné ki¢ bar bolmis #étin tort tirlig

smnu-larqa Calsiqmaz bastiqmaz  yana bu nom #rdéini
oyrinta yangirti kirtgiiné toyar < #¢iné kirtgiin¢ Arsir e
soyanéiy bar atly #rdni-tig kirtii toz-lig ariy tanuqlamaq-ning
it ywlaq yoldin #rtiirgili umaq-ning ¢ yoq &iyai bolmaq
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wichtigste, die lautere Gliubigkeit. Deswegen sind fir die Bodhisattwas,
welche ihr Trachten (Bestreben) auf die unvergleichliche (11), gute, vollkommen
wahre Einsicht (bodki) genannte, heilige Buddha-Wiirde (12) gerichtet haben,
in vollem MaBe notig (13) (erstens) die zehnerlei Vorziige (Tugenden) und (zwei-
tens) die dreifache (14) tiefe Meditation, welche (beide?) den Wunsch nach der
Buddha-Wiirde zum Reifen bringen. Die Wurzel dieser zehnerlei (15) Vor-
ziige und der dreifachen tiefen Meditation (16) ist wiederum (erstens) der
Glaube, (zweitens) die Anstrengung, (drittens) der Verstand, (viertens) die Ver-
senkung, und (finftens) die (17) Weisheit — diese finf. Da es so ist, was
nun wieder dieser finf nom (dharma) (18) Wurzel (scil. den Glauben) anlangt,
so nennt man sie die Haupt-Triebkraft fiir die Wohlgesinnten, welche die aller-
tiefste Lehre vom makayane (19) predigen und nach der Buddha-Wiirde Ver-
langen entstehn lassen. (20) Der zehnerlei Vorziige und (21) der dreifachen
tiefen Meditation genaue (Hend.) (22) Definition hat man bei der ausfithrlichen
Besprechung im Wei-schi-lun hier (28) nicht erklirt.

Was zweitens den Glauben anbetrifft, so wird er [fir die Gliubigen]
die Wurzel (24) des Eintretens in die wahre Sippe (Gemeinde) der Glaubigen
genannt. Warum wird er seine Wurzel (25) genannt? Und wenn man in
die Stufenfolgen der Buddha-Wiirden (26) einzutreten beabsichtigt, so ist die
michtige Kraft des Glaubens notig. Wenn des Glaubens (27) michtige Kraft
vorhanden ist, so werden zehntausenderlei Vorziige (Vorteile) aus dieser Ver-
anlassung (28) entstehen. Weil die Kraft des Glaubens vorhanden ist, wird
man durch die vielerlei (20) Schimnus (Teufel) nicht geschlagen und nicht unter-
driickt. Wiederum entsteht aus diesem Gesetzes-Kleinod (dharmaratna) (30) aufs
neue der Glaube.

Was drittens den Glauben anbelangt, (31) so wird er die Veranlassung
genannt (erstens) des reinen Bezeugens (?) der wahren Wurzel, welche wie
das liebliche Kleinod &ara ist, (32) (zweitens) der Fihigkeit, die drei iblen
Wege vermeiden zu lassen, und (drittens) der Fihigkeit, vom Elend-Werden
(33) zu entfernen. Wenn man daher (34) vollstindig eingetreten ist in die
Stufenfolge der Edlen, welche die Wiirdigkeit fiir den Bodhisattva-Wandel
erlangt haben (35), so bezeugt (?) man eine vierfache, unerschiitterliche, lautere
(36) Glaubigkeit. Weil man eine vierfache, unerschiitterliche, reine Glaubig-
keit (37) bezeugt (?), glaubt man an die drei Kleinodien und die Gebote (38)
und wird geliutert. Weil man an die drei Kleinodien glaubt und durch
sie geliutert wird (39), entgeht man den drei iiblen Existenzformen. Weil
man an die Gebote glaubt (40) und durch sie geliutert wird, wird man von
den Ursachen, die elend machen, (41) getrennt. Deshalb” heiBt es in diesem
Gesetzes-Kleinod-@stra (d. h. im Wei-schi-lun): “die lautere Gliubigkeit tritt
in Erscheinung’.

Was viertens den Glauben (43) anbelangt, so wird er die Stiitze beim
Aufladen der Last genannt, die zum Guten fiihrt(?). (4) Warum wird er ‘die
Stiitze’ genannt? Wie es im Pi-p’o-scha-$a@stra (45) heiBt: “Was den Glauben
anbelangt, so ist er die Hand, mit deren Hilfe man die Gesetzes-Speise zu
essen pflegt. (46) - Was die die Gesetzes-Lehre Lernenden (d. h. die Saiksas)
anbetrifft, so heiBt es, daB sie wie der Gandhahasti genannte (47) Elefanten-
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konig sind: sie machen den Glauben-zu den VorderfiiBen, (48) das Aufgeben
(der »Welt«) zu den StoBziihnen, den Verstand zum Nacken, die (49) Weisheit
zum Kopf und laden sich auf beide Schultern die Last des guten Gesetzes.
(30) Wie der Elefant Gandhakasti alle seine Geschiifte vollbringt, indem er bei
Jeglichem Geschéft (51) Riissel und VorderfiiBe gebraucht, (52) so auch be-
diirfen die Satksas beim Verspeisen der (53) Gesetzes-Speise der Hand des
Glaubens: alsbald (54) werden durch seine Kraft alle ihre Wiinsche erfiillt.

Was fiinftens den Glauben anbelangt (55), so heiBt er der erste Anfang
der siebenerlei Gesetzes-Habe der a@ryas. (56) Weil die Glaubens-Habe am
Anfang ist, so gebrauchen die Lehrer und groBen (57) sarthavahas in der
Reihenfolge der Gesetzes-Kleinodien die Glaubens- (38) Habe an allererster
Stelle. Um diese Auslegung klar zu machen, (59) heiBt es im Kin-yu-schi-
kao-tun genannten Soddharma-vyakhyana-$astra: (60) Was die siebenerlei Ge-
setzes-Habe anbelangt, so sind es die folgenden sieben: Glauben, (61) Gebote,
Horen (der Lehre), Ilingeben (von Almosen usw.), Weisheit, Scham und
Schamgefiihl. (62) Bei diesen sieben befindet sich der Glauben an erster Stelle.

‘Was sechsten den Glauben (63) anlangt, so wird er aller guten nom
(dharma) Anfang genannt. Warum wird er (64) so genannt? Im Yii-kia-lun
genannten Saptadadabhwmika~yoga-$astra (65) heilt es: ‘alle guten nom (erstens)
veranlassen den Wunseh, (zweitens) entstehen aus dem (66) Bedenken, (drittens)
werden durch das Gefiihl (sparsa) angenihert, (viertens) werden durch das
Empfinden (vedan@) herausgezogen, (fiinftens) werden durch die Beschauung
(dhydina) (67) vergroBert, (sechstens) werden durch die Weisheit ( prajid) unter-
schieden, (sicbentens) werden durch die Erlosung festgemacht (68) und (achtens)
sie veranlassen den Aufstieg. Was (erstens) den Umstand anbetrifft, daB man
sie (die dharma) den Wunsch veranlassend nennt, so ist es, weil sie den
Wunsch (69) und die Hoffnung entstehen lassen. Was (zweitens) den Umstand
anbetrifft, da8 man sie aus dem Bedenken entstanden sein 1i8t, (70) so ist
es, weil das Bedenken mehr und mehr erweckt. Was (drittens) den Umstand
anbelangt, daB man sie durch das Gefithl angeniihert (71) sein LiBt, so ist
es, weil das Sinnen sich mit seinem Inhalt (mit dem Objekt des Sinnens)
beriihrt und mit den vorziiglichsten (72) Ursachen (giinstigsten Bedingungen ?)
zusammenfiihrt. Was (viertens) den Umstand anbelangt, daB man sie durch
das Empfinden herausgezogen sein liBt, (73) so ist es, weil das Empfinden
die nom (dharma) in sich aufnimmt(?) und im Sinne wirkt(??). (74) Was
(finftens) den Umstand anbelangt, daB man sie durch die Beschauung ver-
groBert sein 14Bt, so ist es, weil die Beschauung den Sinn stiindig (75) beruhigt.
Was (sechstens) den Umstand anbelangt, daB man sie durch die Weisheit
unterschiedene nennt, so ist es, weil die Weisheit (76), die guten und die
schlechten nom (dharma) genau unterscheidend, die schlechten verwirft und
die guten (77) erwithlt. Was (siebentens) den Umstand anbetrifft, da man
sie durch die Erlosung festgemacht sein liBt, so ist es, weil die Erlosung (78)
die Strudel und Banden (des Samsara) simtlich beruhigt. Was (achtens) den
Umstand anbetrifft, da man sie den Aufstieg veranlassend (79) nennt, so
ist es, weil der zu erkennende (I{end.) Weg sich erfiillt. Deswegen (s0) heiflen
sie s0. Sieh, weil diese zahlreichen guten nom dadurch zur Vollendung gelangen,
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(81) .daB der Glaube fiir den Wunsch eine Stiitze bildet, deswegen wird (der
Glaube) aller nom (dharma) Anfang (Haupt, Voraussetzung) genannt.’

(82) Was siebentens den Glauben anbelangt, so wird er die vorziig-
lichste Hand zum Offnen der Basen- (Hend.) Pforte (83) genannt; weil er die
Hand der Unterweisung (und?) Lehre darreicht. Um diese Definition klar-
(84) zumachen, heiBt es in dem Kii-sché-lun genannten kusavati-sastra: (s5) ‘(sie)

ziehend holte er (der Glauben) die Lebewesen aus dem fahlen Lehm des Sam-
- sara heraus’. Ferner sagt (das Kii-sché-lun) (86) auBerdem bei der:Besprechung
der ganz aufrichtigen (?) Annahme dieses Gesetzes-Kleinods (d. h. der buddh.
Lehre): ‘er (der Glaube) war (87) die (eine) Hand, als Buddha ‘predigte und
er (der Glaube) war (auch wieder die andre) Hand, als die Lebewesen glaub-
ten; (88) indem die beiden Hinde sich faiten, zog er (der Glaube) sie (die
Lebewesen) aus dem fahlen Lehm des Samsara heraus’. (89) Ferner wird in dem
Tai-tschi-tu-lun genannten $@stra namens Mohaprajniparamita upadesa (90) ge-
sagt: Wenn Menschen H#nde haben (91) und zur Juwelen-Insel gelangen, so
konnen sie nach Herzenslust Kleinodien (92) sammeln. Wenn sie aber keine
Hénde haben, so sind sie auBerstande, Kleinodien zu sammeln (93) und gehn
leer aus. Ebenso auch kann derjenige, welcher Glauben hat, (94), nachdem
er die Insel der Buddha-Kleinodien betreten hat, das Kleinod der Erlosungs-
Frucht (95) auflesen; wenn er jedoch keine Gliubigkeit besitzt, so bleibt er,
selbst wenn er den Buchstaben-Sinn (96) versteht, ohne Frucht und geht
leer aus. : : ‘

Was achtens den Glauben betrifft, (97) so wird er das Kleinod genannt,
welches das Wasser der Gesinnung liutert (Hend.), (98) weil er die Gesinnung
lautert. Um diese Defintion klarzumachen, (99) heiBt es im Wei-schi-lun-$atra:
‘Was den Glauben anbetrifft, so ist er wie (100) die Kleinod-Perle udakaprasa-
da(ka?), welche das Wasser reinigt oy suwunliy siiegdli (101) wmusi. Er (der
Glaube) liutert die Gesinnung, welche durch die Wurzel des Unglaubens ge-
triibt (Hend.?) (102) worden war.

Was neuntens den Glauben anbelangt, (103) so wird er die Ausriistung
genannt, welche zu Ansehn und Glick fihrt. So sagt Tschung-ni (104), der
weise Konfuzius: “Der Fiirst (105), der ein Reich regiert, braucht in gleichem
Mafe drei Dinge: Heer, Verpflegung und Glauben (Vertrauen). (106) Alsbald wird
er imstande sein, sein Reich zu regieren. (107) Wenn eine solche Gelegenheit
eintritt, da man von diesen dreien je eins (108) der Reihe nach aufgeben (Hend.)
muB, so darf man die ersten beiden (109) aufgeben, den Glauben (Vertrauen)
aber vollstiindig (?) fahren zu lassen, (110) geht nicht an. Sich auf die ersten
beiden stiitzend und leben, ist (111) tadelnswert, seinen Glauben festhaltend,
aber “sterben, ist (112) lobenswert’. So hat er gesagt. “Wer nun Glauben
(113) besitzt, der Mensch wird geradezu ein wahrer Mensch genannt. - Wer
aber keinen (114) Glauben hat, der gehort durchaus nicht zu den Menschen.
Wenn ein groBer (115) Wagen kein Joch hat und wenn ein kleiner ‘Wagen
(16) kein gizrya¢ und keinen Kehlriemen hat, so konnen diese Wagen (117) nicht
fahren. Ebenso kann ein Mensch, der keinen Glauben hat, nichts (118) aus-
richten’. So hat er gesagt. ’ ’

25%
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Anmerkungen.

B 1. Unter wapyuaki mul eine der chinesischen Ubersetzungen des Saddharmapundarika
verstanden werden (Bunviu Nansios Katalog Nr. 134, 136, 138 oder 139); denn in unsrem
Ksanti gilyuluy nom (T 11 M 1r2—4) steht iiber diesem selben Buchtitel in roter, chinesischer
Schrift: Ea’ﬁ;’ﬁgﬁ: JSo-bua-king. ‘}f Ja, Karreren Nr. 491 piop; ;‘@E king — unigurisch i
(vielleicht 47) findet sich hiufig, z. B. in dem oben erwihnten Werk TII M 12-—42: Fim-yu-ki
= é[ﬂ“ ;‘fgﬁ: kin-kang-king; V11 M 12—26 ki-lu —= ;’%g{;;'{ king-liv; TII M 12—21 sam-bai-li
== ﬂjﬁ ;’%?J(:? san-mei (KarLerEN Nr. 1303 mudi’)-king; T M 12 yu-quo-ki == %:’@ hu-
kuo-king. Weitere Beispiele fiir den hiufigen Schwund des finalen Nasals ergibt ein Blatt
unseres Textes TM 487i: faitu — j{% Tai-T"ang; samtsy = Egﬁf san-tsang ; vgl. auch
Peruor im Journ. as. 1912 p. 5881f

B 1. Zirtgin¢ entspricht dem skr. sraddha?, chin. 'ffa‘“ sin (KrreL 13ob), mong. sisik
(Kow. 14262) und bedeutet wie diese, neben ‘Glauben’ auch “Vertrauen’; vgl. ZZ ros und 109.

B 1. yirig ist ‘Auslegung, Deutung, Erklirung’ usw.; — chin. % ¢ z. B. Suv. 51320.
Wir lesen mit -g, weil in den ZTirk. Man. III 15 1 in einem sorgfiltig geschriebenen Text in
manich, Sehrift yiraglar steht. Im QB 498 — 1718 reimt es mit drig = schor. orilg == uig.
dschag. orini (Tmomsens Wahrsagebuch passim). Dieses Wort fiir ‘hell, wei” bat in unseren
Texten hiufiger die y-Prothese; z. B, Tirk. Man. T 30 1o yirif tonluy dintar ‘Priester mit
weiBem Gewand’.

B 2. #p. Wir haben die Stelle in der chin. Version nicht gefunden, freilich auch nicht
lange nach ihr gesucht, da sie ja keine Schwierigkeiten macht.

B 3. dedlin-, wortl. ‘sich erheben’, o. dgl.; vgl. U. St. P. 209 Zeile 44? Neben dzélin- auch
Oxdli- im Suv. 266 6 tinliylarniii Gedldayis Ogrimclarin sawinclirin asmaq dstiémdk arie <. ... ist
das Vermehren der erhabenen Freuden der Lebewesen’.

B 3. afibadlayugi vgl. Z.7; << ofi und *bas-la-yu-qi, wie tagirmildyiks in TT 1 Z. 58 und Anm.

‘B 5. Zin wang pan ki — chin. 1:: F lg& l % [%‘3 ‘7}}2}?{ I{r_%] %g?; Jén wang [hu kuo]
pan [jo po lo mi] king; B.N. 17 iibersetzt: ‘Prajii@paramita-sitra on a benevolent king who
protects his country’. Gemeint ist Konig Prasenajit (Brrer 95b), der dem Buddha Fragen stellt.
Dieser Text spielt an auf die Stelle V 62 fol. 14 v. 0.: Der Koénig fragt: ‘Welches ist der rechte

1 Vertrauen, Treue, Glaube, Verlangen, Wunsch nach usw. Vgl. auch E. Harpy, Der
Buddhismus nach dlteren Pali- Werken®, p. g2 Anm. 57.

? Kyotoer Ausgabe des Tripitaka.
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(119) Was zehntens den Glauben anbelangt, so ist er derjenige, welcher
(die Menschen) zu dem Vorzug des Geliebt- und Geehrt-Werdens (120) hin-
bringt.” Warum? Wie es in dem Tsch’un-fsiu genannten (121) Buche heiBt:
‘Wer nun leuchtenden (122) Glauben besitzt, durch dessen Glauben sind (blei-
ben?) die in den Tilern und Tilchen befindlichen (128) yawa Krokusse (?) und
die in (an) den Gewiissern und Flissen (Bichen?) befindlichen sarvyan- (diirre?)
(124) Pflanzen frisch. Wenn er mit diesen den Geistern und Gottern (125) und
den gewaltigen Konigen und Kaisern Verehrung darbringt, (126) so ist diese
seine Verehrung (Opfergabe, Gabe) geziemend’.

Von diesen zehnerlei Definitionen (127) stiitzen sich (beruhen) die ersten
acht auf die wahre Lehre (des Buddha), die beiden (128) letzten stiitzen sich
auf weltliche (profane) Auslegungen.

Dies heiBit des Glaubens (129) zehnerlei Auslegung.

Wandel, un die dase bhami (Erren s. v, dasabhamisvara 30a; Mvp. ed. Qeiwara Nr. 31) zu
erlangen, und als Bodhisattva zu wandeln? Welcher Wandel bekehrt die Lebewesen, wodurch
ist man den Lebcwesen ein Vorbild?” Buddha antwortet: °. ... Zuerst erwecke man den Glauben !

B 6. qut bulmis tizinlir = aryas vgl. TT 1V S. 446 Anm. 36.

B 7. asanki = skv. asamkhyeya, Name einer Weltperiode; c¢f. Ewen 1 5a (2.). Jeder
a.-kalpa wird in 4 Teile geteilt, als ersten rechnet man gewéhnlich den Welt-Bildungs-%alpa,
vtvarta; of. Krren s. v. Mahakalpa. :

B 9. iieliig (Z.65), mit tiblig («. B. Z. 68) wechselnd, bedeutet wortlich ‘mit einer Wurzel,
einem Grunde usw. versehn’ und kann durch ‘....veranlaBt, unterworfen, stammend aus,
abhiingig von’ usw. iibersetzt werden (vgl. Anm. 24). Statt fdelig tritt auch filtayliy auf.
Suv. 591 v2 yil tozlig ig torciyir gegen 592 9 yil tiltayliy ig toya. »

B 13. on tirlig ddgilir. Der Chinese bezeichnet das “Vermeiden der karmapatha’ (s. U. St.
Anm. 17) hiufig als -—l—‘ihfz:: ‘zehnfaches Gutes’ (Mvp. ed. Ociwara g92; vgl. CaySaptliy ddgilir
im Suv. 48415). Doch kénnen diese Laiengebote hier natiirlich nicht gemeint sein. Man
erwartet vielmehr eine lirwihnung der pa@remitd’, die jedem Bodhisattva eigentiimlich sind (vgl.
Sp. Haroy, Manual p. 103fF.). Allerdings haben wir bisher Leinen Beleg dafiir, dal sie aufBer-
halb des Uigurischen als “Vorziige’ bezeichnet werden. paramita “Vollkommenheit® wire mit
ddgit doch nur sehr ungenau iibersetzt.

B13. ¢ turlig titric dinyaru saginmaq qolulamaq. Die Bedeutung dieses Fachausdrucks
bleibt ebenfalls unsicher. Dem uigurischen Wortlaut nach ist etwa an dhyana oder samadhi
zu denken. Doch wird das dhyana in 4 Stufen geteilt, nicht in 3. Und auch die Gleich-
setzung mit der dreiteiligen samadhi bleibt unsicher. Zwei verschiedene Aufzibluogen der
dreifachen semadhi finden sich Fa-schu fol. 66v.

Nach ZZ 20—23 scheint sich iibrigens der Uigure iiber die ‘zehn Vorziige’ und die
‘drei saqinmaq’ auch nicht ganz klar gewesen zu sein.

B 16-—17. Die hier aufgeziihiten bi§ nomlar ‘fiinf nom’ sind die posica balani: sraddhabala
Glavbe, viryabale Kraft, smrtibala Gedichtnis, semadhibala Beschauung und prajiiabala Weisheit.

nom hat im Uigurischen dieselbe weite Bedeutung wie im Mongolischen (cf. Kow. 685)
und wie ‘}2 Ja im Chinesischen. Zur Definition der verschiedenen Bedeutungen des Sanskrit-
Aquivalents dharma vgl. O. Rosensera, Die Probleme der buddhistischen Philosophie, 1924 S. 85—87.

! Zehn paramitz neben anderwirts sechs (Errzr goa).
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B 18. atram tirif ‘sehr, duBerst tief’ ist im Suv. und unseren Fragmenten gut belegt
(z.B. Suv. 87 20, 8816, 3713). Etymologisch kénnen wir fitrivn, das immer nur mit td@ri# vor-
kommt, nicht erkliren. Sonst tarifiti tirifi yoriglir vsw. (z. B. Suv. 202 22) ‘tiefer als tief”.

B 18, myayar skr. mah@yana — taifing: chin. -j(% fai-schéng ‘groBes Fahrzeug’; s.
Errer s.v. triyane 151b. Vgl anch Suv. 276 s taiding sawsing kilimgildr ‘groBes und kleines
(JN3fe siao-schéng) Fahrzeug’.

B 19. ein ddgi tberflitssig?

B 20. grtugrag wird im Leningrader Suv. sehr hiufig so geschrieben. Bedeutung meist
‘iiberaus, iibermifBig’; z. B. 14816, 153 . :

B 20. bgsutéi tiltay iibersetzen wir, vielleicht etwas frei, durch “Triebkraft’; wortl. ‘die
vorwirtsschiebende, {Srdernde, helfende Ursache’. Eine Stelle, die der unsrigen gleicht, steht
im Suv. 127 18: koni nomdia qatrylandaczlamm buyan bilgi bilighg bu iki tirlag yiwdklirin bitir-
gitka art basut boltaci driir “sie (die betreffende dharant) wird eine Hilfe fir die doppelte Aus-
riistung mit pupye und prejAa (vgl. unten Anm. 103) fiir die werden, welche sich in der wahren
Lebre anstrengen’. Hier ist art basuf ein Synonymkompositum; denn art ‘Riicken® bedeutet
offenbar wie arga “Riicken’ auch ‘Hilfe, Helfer’. Vgl. Suv. 409 w0 ol iliy qammit siiifii (sun-ingd
= stiwingd?) Carigind art basut bolup ‘dem Heere jenes Konigs Helfer seiend’,

B 22. wi$ikluin — chin. Dﬁ;ﬁgﬁ ';:jﬁ wet-schi-lun (%% KARLGREN 1223 Siok; %ﬁ KARLGREN
583 luon’ — skr. Sastra, cf. Eirsr 126a), d. h. die Vidyamatrasiddhs (B.N. 1238, 1239 oder 1240;
drei verschiedene Ubersetzungen desselben Werkes), eine Abhandlung iiber das Lankavatara-
sutra, B.N. 175, 176 und 177. '

B 23. Fkirtularkd scheint uns {iberflissig zu sein. Der Schreiber wollte zuerst wohl
kirtilirkd kirmiknii toz titir schreiben, besann sich aber eines anderen und vergal, kirtilirkd
zu tilgen.

B 24. tdz bedeutet ‘Wurzel, Basis, Natur, Art’ usw., dann aber ‘Herkunft' und ‘Ge-
schlecht’. Wir sehen in dem Wort ein z-Nomen von *#-, zu dem wir auch ¢5l, dél ‘Nachkommen-
schaft, Geschlecht’ stellen mochten. Die Aussprache tiz ist unrichtig (U 1T 35, K%, 226 gegen 215).

B 25. Das yimd am Anfang des Nachsatzes ist auffillig; fehlt davor etwas?

B 26. Der Schreiber hatte offenbar vergessen, daB er am Anfang der Z. 27 hitte kil
schreiben sollen.

B 29. Ccalsig-. bastig-, Zu diesen Passiven vgl. die bei Brockermanny KSz XVIII 48 zu-
sammengetragenen Beispiele aus K& Im. Suv. ist besonders bultug- ‘gefunden werden’ beliebt;
dazu z. B. Suv. 621 ¢ wrsugmi$ ‘geschlagen’. Vgl. TT I 428 Anm. 83.

B 29. yana. . .toyar. Was soll das bedeuten?

B 31. soyanciy ‘lieblicly; vgl. Ung. Jakrbh. X 16.

B 31. por, bar: aus dem Sanskrit? In einem Londoner Manuskript heilt es: bar-a waiduri
drdinin i-dilmi§ qari. “Ein Palast, der mit bara-Beryll (oder 8. und Beryll) geschmiickt ist’.
Sollte der Uigure vara vaidurya ‘trefflicher Beryll’ miBverstanden und als zwei Edelsteine auf-
gefaBBt haben, so daB irrttimlich vare > war, bar als Name einer Kostbarkeit gebraucht wurde?

B 34. bodisatw yoriyi, die ‘Karriere’ eines Bodhisattva, die durch das makayana Erlésung
bringt.

B 85. trt tirlig dwrilindsiz sicitk kirtginé kongil, cf. Fa-scuu fol. 118 v.: Glaube an:
I. *E j_(, d. h. die (wahrhafte) Grundlage, 2. Buddha, 3. dharma, 4. sarigha. — Im Wei-schi-lun
finden wir dagegen eine andere Einteilung, die nicht den Gegenstand, sondern vielmehr die
Art des Glaubens betrifft; vgl. Anm. 42.

B 42. Tir twrer méchten wir den Imperatliv turyur erwarten; yiigirii turyur ‘1aB in Er-
scheinung treten’. Zu yigira vgl. TY IV 449 Anm. 36 und Ungar. Jakrbb. X 204 Anm. 30. Im
oben Z. 22 erwihnten Wei-schi-lun XXII 4 fol. 43 v. 0.2 steht: ‘Der Glaube hat vier Arten;

1. man muB ihn sich vor Augen halten f/%ﬁ‘ , was gerade meist dem uig. yilgdri entspricht.
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B 44. wadbas Sastr ist wohl = chin. Eﬁ‘/}t ‘/ “ﬁ pi-p'o-scha-lun = skr. Vibhasa-sastra=—=
B.N. 1279.

B 46. ganlayast skr. gandhahastr, cf. Eirrr 390,

B 50. Das von uns am Ende der Zeile erginzte -did hat der Abschreiber versehentlich
ausgelassen.

B 52. Bei tizinlir, das von kdirgik abbingt, sollte die Dativendung stehn.

B 33. fayaqiy lies ftatiyiy und vgl. Z. 45 sowie TT I S. 266 Anm. 187.

B 55. Ein -lir ist selbstverstindlich zu tilgen.

B 55 —60. yiti tiirliig nomluy ddtawar=skr.sapta dhanani; cf. Mve. ed. O¢ivara Nr.78: 1. srad-
dhadhanam 1%‘ /Ej‘ ‘der Schatz des Glaubens’, 2. sidadhanam ﬂ&ﬁj‘ ‘... der Gebot?a-’; 3. krudhanam
'llﬁﬁ Ed‘ ‘... der Scham’, 4. apatrapyadhanam ’l%/ﬁj‘ ‘... der Scham, des Schamgf_éfiih]s’, 5. Sruta-
dhanam Fﬁﬂ ﬁj ‘... des Horens’, 6. tyagadhanam II’% /ﬂ)j‘ ‘... des Hingebens’, 7. prajfiadhanam

%E\j‘ ‘... der Weisheit’. Die Reihenfolge ist hier etwas abweichend. kirfgindistNr. 1; éydaptNr. 2;
dsidmik, das Horen der Lehre Buddhas, ist Nr. 5; #itmdk, das Hingeben von Almosen (cf. Fa-schu 11
fol. 198 s. v. zljjﬁ\j‘) ist Nr. 6; bilgd bilig Nr. 7; wwut ist Nr. 3, und gwyat steht wohl fiir Nr. 4.

Das Fa-schu a. a. O. faBt die semasiologisch #hnlichen Nrn. 3 und 4 unter eine Rubrik
zusammen, und fithrt noch ein 3£ Ff ein, ‘die Gabe der Energie, der virya’. Also konnte
awyat entweder “Scham’ oder “Anstrengung’ sein; da aber fiir ‘Anstrengung’ gatiylanmaq gebraucht
wird, so bleibt fiir gwyet doch wohl nur die Bedeutung ‘Scham’. Es wird also kaum etwas
anderes iibrigbleiben, als gwyat, d. h. awyet mit. dem sehr verbreiteten uig. usw. wyat ‘Scham,
Schamgefiihl, Beschimung, Schande’ zu identifizieren, trotzdem der Vergleich nicht ohne laut-
liche Schwierigkeiten ist. Der Anlaut diirfte von dem synonymen wwut beeinfluBt worden sein;
vgl. ostt. ubdt, wwds bei Raquerre MSOS 1914 S. 176b. (weiteres bei Bane, Monogr. zur tirk.
Sprachgesch. in SHAW 1918 8. 41 und Anm.). Leider ist gwyat sonst noch nicht belegt; wenn
UI 242 noch aviat tiltary gelesen wurde, so kénnen wir heute besser ewint, d. h. awant lesen;
vgl. unsere Bemerkung in Ungar. Jahrbb X 206 Anm. 85. Dagegen stehen im Leningrader

B 56. bosyutci, vgl. TT IV S. 447 Anm. 48. Statt an die upadhyayas ist nach Mitteilung
von Prof. Mironow eher an die mahayana-Prediger, die dharmadesakas, zu denken.

B 57. sarfowayi — skr. sarthavaha, ‘Herr der Karawanen’, auch “Anfiihrer, Lehrer’, chin.
(cf. Mve, ed. Ociwara XXII 11) ﬁ;‘_jjz ‘Herr der Kaufleute’, eine der Bezeichnungen, die
man den Bodhisattvas beilegt.

B 58. bagiiliig fir blgalitg, d. h. balgiliig verschrieben, indem der Schreiber den l-Haken vergalB.

B 59. kin (hin?)-yuu (fou?)-schi (ssé?)-kao (hao?)-lun; welches Werk ist damit gemeint?
Der Sanskritname ist wohl sadarma wiyakiyon Sastr — saddharma-vyakhyana-sastra.

B 62. Der ganze § 6 ist sehr dunkel, und wir diirfen nicht bebaupten, daf wir ihn
verstanden haben.

B 64. yogalun — chin. }’ﬁ‘ﬁ 17][] [Efﬁ i{ll] %‘m] yit-kia-[schi-ti]-lun, skr. saptadasabhimi-sastra-
yogacaryabkumi, B. Naxiio Nr..1170. Leider haben wir unsere Stelle bis jetzt in dem #uBerst
umfangreichen Werke nicht aufgefunden.

B 65. Zosiis. Hier wohl der Wunsch nach der Erleuchtung und der Erlésung?

B 65. Zu konilkir- vgl. Ung. Jahrbb. X 204 Anm. 24. Raprorr iibersetzt es im TiSastvustik
(Bibl. Buddh. X1I) S. 46 durch ‘im Sinn behalten’. Suv. 596 23 bedeutet ddgiiti koAulkdrti nach
dem Chinesischen ‘er verstand vortrefflich’: fol. 38 v. o. 5 ﬁ T 9‘;[]

. B 66. birtmik — “Gefithl, Beriihrung’, TT 1II S. 206 Anm 4. Skr. sparsa; mong. Firil-
cdgiie (Kow. 2642b; vgl. 2648b). U Il 13, doch auch UIIL 17 15 iirtdr drti ‘er berithrte’. Suv. 3492
tiz tilganin birtdici uwun korkld iliglig iki idug qollarifiiz “Deine beiden heiligen Arme mit den
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langen gehdnen Hénden berithren die Kniescheiben’. Im Suv. wird, 7. B. 367 g, bimit- pogehvichon,
d. k. also syohl *biyr--f-,

B 67 und 75, adrutadi, adrudadi {i adrutdadi??  Sonst einfach adir- odep adirtla-;
Suv. 297 ¢ yoriglariniii ddgiisin ayiyin adira bilmakka toyanip; 302 v algu nomlanits ddgiin
ayivin adirtlamaqqa tayanip,

Ebenso wird wohl auch bakilici fivr bakiidacdi stehen (ebenso Z. 77). Durch dic Krlésung
werden also die dharma »festgemachtc, . h. zum Stillstand gebracht, berubigt, 1o daB nirvane cintritt.

B 68, dras. Wir stellen es zu gr- ‘anfsteigen® in drii tur- ‘unfateigon’, drii qods ‘auf und
ab’s  Ls ist also érii$ ein Synonym von onig "Aufstieg” im Suv. 244 2 niidlig yol ‘der Wog
des Aufstiegs’. 3615 du darmi nomay  tutdadi tinlirglar oniis yolga tiggindd ‘wihrend die Lebe-
wesen, welche diese dh@rapi-Formel halten, noch zu dem Dfad des Aufstiegs gelangen®. Chin,
18 v. 0, 16: Egije%ﬁﬂ[_tf;'}% ‘Solange sie die uniibertrotfliche bodhi noch nicht
bezeugt haben’.
' B 71. yig adrug ‘bester’ (vgl. Z.82). Es ist uns nicht wahrscheinlich, daB adrug hier dem
adrug Kalyaris entspricht (< adir-), das auch in den Turfanfragmenten hiiufig vorkommt (z. B.
Perror).  Tfourg Pao 1914 S.262a) und ‘verschieden, allerhand’ usw. bedeutet. An unseren
Stellen ist das Wort wohl vielmehr cine Metathese von artug; vgl. drdim > ddrém (z. B, Ul
30 5). In unserem Frag, TIIS. 2—11 Z. 2 heildt es: tikal bilga tifurs buryan yarliqamis kong kirtii
nom [dele!] nomnufi tinliylar bu muntay yigin adrugin bileim ‘es mégen die Lebewesen diese
absolute Vorziiglichkeit der vom vollkommen weisen, gottlichen Buddha gepredigten wahren
Lehre erkennen’. Weiter heift es im Suv. 3385 bu muntay yig adruq derni nomlariy biltadi
bolur, wo das Chinesische 16 v, u. 11 lautet: 3%?7% ﬁn%ﬁ%%%ﬁ}%f‘ﬁ ‘er erlangt die
so beschaffenen, siegreichen (d. h. vorziiglichen) dharanis’.

B 74. astalmiki, lies dstaldici wie Z. 67

B 75. turur ist Dittographie; in der vorhergehenden Zeile ist besser amrilturu turur zu lesen.

B 78. dgrik “Wasserwirbel’ (Wb. 1 705) vertritt hier offenbar das sonstige tdgein¢ “Wirbel,
Strudel’’.  Es paBt ja auch gut zu amirtyur- ‘beruhigen, besiinftigen’? (z.B. UII 58 5), was
man freilich von bay “Fessel’ nicht gerade behaupten kann. Doch hatte das Verbum eine ziemlich
lockere Bedeutung; so steht es Suv. 41017 bei ada ‘Gefahr’ usw.; 475 o bel #is.

Freilich gibt es noch ein andres dgrik oder dgrig, das nach Kas. ‘Gespinst’ bedeuten soll,
im Suv. 504 20 aber geradezu ein Synonym von dem obigen bay ‘Bande’ sein muB, weil die
chinesische Version (fol. 30 v. 0. g) fg Bande hat. Suv. 618 4 lautet birtim oiii Gdrilgeisiz | toymag
Glmdklig bak baytin “ginzlich wivst Du getrennt sein von den festen Banden des Geborenwerdens
und Sterbens’.

B 80. wna oder ona. Méglicherweise eine Bildung wie muna, mina ‘sieh’; also zu
ol? Zur Bedeutung vergleiche Suv. 573 :z0 ratna rasi atliy adari | una am#i bu Grip “sieh, dies
ist jetzt der Lehrer Ratnaraéi’; chin. fol. 34 r. u. 4: 1[[: El] %ﬁgﬁ ‘dies hier ist Ratnaragi’, Das
auslautende -2 wird das vokativische -e sein, von dem wir allerdings noch nicht bestimmt
wissen, ob es echt tiirkisch oder aber aus dem Iranischen entlehnt ist, was uns das Wahr-
scheinlichste ist. Vgl. in F. W.K. Mriers Handschriften-Resten 11 S. 60 nogmaha ‘oh Neumond’,
yi$i @ “oh Jesus’, khwadaya (und -@h) ‘oh Herr’, vahmana ‘oh Vahman’; S. 77 mariyz ‘oh Mani’
usw. Hierzu stellt sich im Uigurischen tdsiri-y-a ‘oh Gott’, tasiri qatuni-y-a ‘oh Gottin® und dgl.
L. Bexvenisrr, Hssai de Gram. sogd. 11 § 57 hat selbstverstindlich wohl recht, wenn er in dem
-4 der soydischen Texte die Endung der alten Vokative sieht; trotzdem scheinen aber auch
Gavrmor (Gram. sogd. 172) und Savesany (Manich. Stud. T 39) durchaus im Recht zu sein, wenn

' Vgl Suv. 430 7 ulsuz tipsiic toymag 6lmaklig sansarliy tigzinctin tasqaru tartip ‘aus dem

bodenlosen Strudel des Kreislaufs des Geborenwerdens und Sterbens herausreiend’. Vgl. 613 o,
614 18, 628 20.

> Gemeint ist die Beruhigung des Wirbels der ‘Klemente’, der Aufregung der dharma,
aus welcher empirisches Sein resultiert, d. h. der Strudel des SamSara.
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sie das -@ fiir eine Partikel oder angehingte Interjektion halten. Iis ist eben allmihlich zu
einer solechen »herabgesunken«, Das -@, -@h im Imperativ (Bunveniste § 19, Saremany S. 159)
ist doch wohl von dieser »Partikel« nicht zu trennen! und diirfte in osm, Formeln wie gdilséndg
<< kdl-safi-i “oh wenn Du doch kommen wiirdest, méchtest’ fortleben. Auf dieses -a (z B.
taiirim-a, oder -¢ [?], atadim-a ‘oh mein Vaterchen’ usw.) gehen auch z. B. tel. adai < *ata-y-a.
krm. agai = tel. kaz. ayai << *aga-y-a, kaz. anai << *ang-y-a usw. zurvick, die alle meist oder
ausschliefilich nur in der Anrede gebraucht werden.

Wenn unsre Erklirung des bisher schlecht belegten ona richtig ist, so wird es wohl aus
ari-a entstanden sein; vgl. mini-tig, siné-tin usw. und besonders kir, kaz. ana (<< *ani-a “dort,
sieh dort’). Es wire also ona unter nachtriglichen Einfluf von ol, olar usw. gekommen; vgl.
die Akkusative oni, onu, die im Alt.-Tel. usw. ani ganz verdringt haben oder neben ihm her
gehn. Treilich sind oni, onu im Uig. bis heute nicht zu belegen; es kénnte ja aber uig. muna
an der Umfirbung des Anlauts die Schuld tragen?. .

Jedenfalls konnen wir unsre Krklirung nicht als sicher hinstellen. Um S0 weniger, als im
Suv. 603 9 die folgende Stelle zu lesen ist: antay antay yirtd bir kol suwi suyulup on mifi baliglar
kiinga koyip wna-qaya lgali turw taginirlir, d. h. ‘an der und der Stelle versickert das Wasser
eines Sees und Tausende von Fischen schmoren in der Sonne und werden alsbald (allsogleich,
sofort usw.) dem Tode ausgesetzt sein’. Die chin. Version hat fiir una-qaya (— (iya) 7;7\
‘nicht lange’. Vgl. 609 22 wnaqaya slgili yatur arti “sie lagen da, um gleich zu sterben’; #hnlich
611 x. Nicht ganz klar 61514 min wna basa yitdim = chin. fol. 40 r. u. 37 ﬁﬂ%%
‘Ieh komme in einer kleinen Weile nach’. Zum Priteritum vgl. wohl TTI Anm. 204.

B 81. Ende des Zitats? Oder schon Z. 80? Oder Z. 68?

B 82. oz tubliug qapiy: das Tor (dvira) der Basen (@yatana), durch die das Bewuftsein
tritt.  Vgl. Rosensere S. 138, SreumrBatrsy S. 7f.

B 84. Fkitsalun atly kuSawati Sastr = skr. Kusavale-sastra?

B 85. titig lesen wir mit g, weil es in Tromsens Wahrsagebuch so geschriehen wird.
Vgl. Mrirrs Efahlinschriften S. 36; Racumart in SBAW 1930 468 Anm. 74. Suv. 6191s.

' B 86. oyrayu tiiz. Unter tiiz werden wir wohl ein Synonym von kéni ‘gerade, aufrecht,
aufrichtig’ verstehen miissen; oyrayw ist im Suv. sehr gut belegt, meist in der Bedeutung ‘be-
sonders’: 5061r oyrayu tigdyin buryanlarnifi | idug ariy tiladurmagific ‘besonders aber méchte
ich gelangen zur heiligen, reinen Beredsamkeit der Buddhas’. 4484 yana yimi oyrayu bu nom
drdinig kiyi kisdti tutyaliv didiin “und ferner, um besonders dieses Gesetzes-Kleinod zu hiiten’,
5962 bular oyrayw dmi drir | qamay igki ‘diese besonders sind Heilmittel fiir alle Krankheiten’.
Fiir diese Bedeutung von oyrayw haben wir auch eine Angabe im Nachirag zum Hua-i-yi-yii,

wo oyrayu durch % tschuan ‘seul, unique, spécialement’ (Couvrrur) iibersetzt wird. In etwas
weiterer Bedeutung, wie an unsrer Stelle, liegt das Wort im Suv. 57314 vor: oyrayu yaqin ti-
girti ‘er fiihrte ihn ganz nahe heran’.

B 89. taici twlun — chin. j( %1 E %ﬁ T ai-tschi-tu-lun == skr. Mohaprajiap@ramita-sastra,
B. Nangro Nr. 1169. Gibt es ein M.-upadésa-sastra? Dessen Name miiBte im Chinesischen etwa
T’ ai-tschi-tu-ying-schuo-tun lauten.

B 90. Dasselbe Zitat in leicht verinderter Form in einem Jleider sehr zerstdrten Frag-
ment (TI[S 322—49%): kimnifi birdk iligi biidiin &rsér, drdinilig otruyqa tigdiikti
otrii kinti iligin #rdini yinedi itighli uyur [+] birok iligi yoq #rsir, asivysiz
quruy qalir. nom kosiisliig tinliylarnifi yimi stiziik kirtginé kéfili bidin
/1] @vsix, []]]] irdinilig otruyqa kirip qutrulmaqliy irdinildrig: alyali uyur.

! Vgl in den uigur. Texten manastor hirza ‘meine Siinden erlaB’; < hire-a.
* Die Worter fiir ‘sieh” sind iiberhaupt schwierig; vgl. mana Prob. VI 45 1,7; aing
VIizg 40, 1265, 167 2u; dnd IV 255 1u; miné 1V 257 20. Wb, dndii, dnd.
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Zu dem Verbum it. ist 2u bemerken, daBl es eln Synonym von yiy- ‘sammeln, anflesen’
usw. ist. Vgl Suv. 627 s bodisatawnin qabmis sofviiklig Saririn itidilar yiydilar “dor Bodhisattwas
iibrig gebliehene Knochen-Reliquien sammelien sie’. Ob dfi. oder idi- zu sprechen ist, steht
nicht fest. Suv. 6424 war dditilar y¥ydilar goschrichen; 608:x ebenfally thgdli.  Wir mbchten
annehmen, daB das bei Kas, therlieferte s ‘Habe’ zu unserem Verbum gehort, das also idi-,
idi- anszusprechen wive,

B91. otruy besser als die Aussprache wutruy (K38, 233); Suv. 2111922 oturuy, odupy,
Wh. otrau, odri < *otray. Kom. otraé.(CC 138 falseh ottac gelesen) = kar. otraé (Kow avgx: 242).

B 97. foruldur- muB ein Synonym von siie- sein. Dieselbe Wurzel *or. oder *fur- liegt
vor in foruy, toriy (Tuomsen KSz Il 248) > dschag. toruq, turug ‘vein, klar’, Die Aussprache
mit -0- ist unseres Wissens rein konventionell, solange das Wort nicht in einem modernen
Dialekt nachgewicsen ist. Wenn man Suv. 2901x6 liest: koRillirs amrilmas turulmaz (vgl. auch
die unten zu Anm. 100 duy zitierte Stelle), so ist es moglich, da turfy etwa ‘abgestanden’ = ‘ge-
klirt, gesetzt’ bedeutet,

B 99. Eine solche Stelle findet sich weder im Wei-schi-lun (cf. Anm. 22), noch in einer
der beiden Paralleliibersetzungen B. Nawsros Nr. 1239 und 1240. Vielleicht steht sie in einem
der Kommentare und Erweiterungen, die bei Sarxs unter den Nrn. 893—934 aufgefiihrt sind.

B 100. wufekaparasat. skr. udakaprasiida ist: “Klarheit des Wassers’; da dieser Edelstein,
dem Uigurischen zufolge, ‘der das Wasser reinigende’ heilen soll, so miissen wir in ulakap(a)rasat
eine Verstiimmelung von udakaprasadaka oder -prasadana sehen, die eben die Bedeutung “Wasser-
reinigend’ haben. Ist ein bestimmter Edelstein gemeint? Vgl. Rasa Sourivoro Monux Tagoxrs,
Mani-Mala, 11 p. 6og: ‘By first straining water through a piece of clean and thick silk, it is
freed from animalculae; next by putting under it gold, pearls, &ec., it is rendered perfectly
pure and good’. .

B 100. Wir lesen duy oder ¢ug, um dieses duy rein iuBerlich von dem doy zu unter-
scheiden, das TT I 22 5 Anm.4 besprochen wurde. Es scheint ‘triibe, getriibt” zu bedeuten ;
vgl. Z 101—102. Lautlich kénnte kir. du (=* $u?) < duy im Sinne von ‘Nachgeburt entsprechen.
Suv. 7422 néd qalti Cuuy suwiy (Corr.) turqurup artuqraq sirkirsdr, swwnifi 6z to2i ariy siziik sww
oyusi balgirdr “wenn man trilbes Wasser stehen und sich grindlich setzen 148t, so kommt die
eigene Art des Wassers, d. h. seine reine, lautere Wassernatur zum Vorschein’. Chin. fol. 6
r.o. 11 ‘}% 7]( tscho schuei ‘tritbes Wasser’. Vielleicht ist ¢uq also Lehnwort aus dem Chine- -
sischen: KarLeren Nr.g16 Kanton: #suk.

Gehdrt suwwnliy oder -lig zu sub “Wasser, Glanz’ (vgl. Tromsen SBAW 1910 S. 308
Anm. 16), und bedeutet duy bzw. Cuq suwunliq etwa “tritber Glanz (einer Perle, eines Edelsteins)’?
Das werden wir einmal wissen, wenn wmust, omusi usw. erklirt ist. Es sieht aus wie ein
Substantiv mit dem Possessivpronomen, wie soll aber mit einem solchen das Supinum siizgali
verkniipft werden? Ist der Text in Ordnung?

B 103. atliy yolluy. Vgl. Suv. 4445 at yol ayay diltik tildsir ‘wenn er Ruhm erstrebt’,

B 103. yiwdk, das auch yiwik oder yawik gelesen werden konnte, scheint ‘Ausriistung,
Vorrat’ od.’dgl. zu bedeuten und dem neueren yabdug, déabdug (Wb. und v. Le Coq im Bagepler-
Archiv Beiheft I 1910 S.88¢) zu entsprechen.  Wir verweisen vorlaufig auf einige Stellen im
Suv., die unsere Auffassung rechtfertigen diirften: 4296 iki tiirlig yiwdklirin dgsiksiiz yiwditip
‘mit den zweierlei Ausriistungen mangellos (d.h. so daB nichts fehlt) ausgeriistef. Im Chin.
steht fol. 22 r, u. 10 § 7"6% tsé-liang. Zur Erklirung dieses Begriffs vgl. Ta Ming san tsang fa
schul fol. 51: ‘die beiden Arten von ? iléE: Wie jemand, der einen weiten Weg durch-

schreiten will, sich unbedingt Proviant verschaffen muB und sich mit demselben unterhilt, so
miissen die, die den Pfad der Bodhisattvas wandeln, und die die Buddhafrucht (= -Wiirde)

bezeugen wollen, sich unbedingt auf die beiden nom (= ‘H:- Jo = dharma): puzzyw(ﬂi%) und
prajiia (%’) verlassen’. Diese werden im Suv. 354: aufgefihrt mit den Worten buyanliy
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bilgd bilighg yiwikldrim bateiinlér “meine Ausriistung an buyan (= pupya) und an bilga bilig
(= prajia) mége vollstindig werden’. Ebenso heiBit es im groBen Kianti qilyulwy nom (T 1
K81 vorn 13): buyanliy bilgs bilighg ki tirlug yiwaklirig [sic statt -larka?] tukdillig bolur'.
Einen weiteren Beleg finden wir in unserem Maitrisimitfragment T II S 32—4: yue klp ¢ asanki
din bari paramantal yolte qataylanu tikal tirlig buryan quiinga yiwikin yiwitip. “Wenn man sich
seit hundert kalpas und drei asamkhyeyas auf dem’ parimandala-Wege (d. h. dem richtigen, voll-
kommenen) angestrengt hat und ausgeriistet ist mit der Ausriistung fiir die vollkommene Buddha-
Wiirde'. Vgl. Suv. 233—234 und oben Anm. zo. [Nachdem wir die Bedeutung der beiden yiwdk
nun kennen, kénnen wir feststellen, dal sie dem skr. sembhara? entsprechen; cf. The Dharma
samgraha Nr. 117 ‘The twofold equipment und Siee und Sieerive, Tocharische Sprachreste
S.14 Nr.17b Z. 6: sambhar — mong. sambara, sambhara (Kow. 1318D).] _

Selbstverstindlich miissen wir annehmen, daf die Bedeutungen von yiwik, yiwdk mit
‘Ausriistung’ nicht erschépft sind®. Ohne die Worter mit unserem yiwik in etymologischen
Zusammenhang bringen zu wollen, verweisen wir auf yapsi-, ¢dpsd- “ausriisten, bewaffoen’,
ydpsdl, éapsidl “Gerdt, Werkzeug, Riistung, Ausriistung, Apparat’, ydpsak “Plerdegeschirr’ = mong.
deebsek ‘armure, armes’. Vgl. auch uig. sdp- ‘ausriisten’, kirg. sep Zugabe, Zunahme, Mitgift’ usw.

B 103. tsudn-nit = chin. /ﬂ] }E tschung-ni, Name des K "ung-fu-tsé }L ;ﬁ% Diese Stelle

findet sich in seinen Gesprichen %ﬁ ;EE- Lun-yi XI1 7. Unser Text ist keine wortliche Uber-
setzung des Chinesischen.

B 109. qrﬁ'. Wir denken, daB dies eine defektive Schreibung von ariti ist. Mit arti
wiiten wir nichts anzufangen. Vielleicht ist i zu lesen und darin das i- Gerundium von
id- ‘wegschicken, fahren lassen’ zu sehen: 4t = idi. Dies wiirde jedoch mit dem folgenden
Hendiadyoin einen unleidlichen Pleonasmus bilden.

B 109. idalasar bolur; vgl. idalasar bolmaz. Diese bequeme Ausdrucksweise ist auch in
der neueren Sprache noch sehr beliebt. Vgl. z.B. in Raprorrs Proben VI 73 Z. 3. v. u.: bu
strdtni patidanii kieidin yoqassaq bolidd; ‘es wird gut sein, dieses Bild aus den Augen des Pa-
dischahs zu entfernen’ oder ‘wir sollten, miiBten entfernen’ usw., 76 x munt dmdi gilsag boludi;
‘was sollen wir jetzt nur mit ihm anfangen’® Ahnlich 100 12, 192 4.

B 112. Zitat nach Lun-yii Il 22. Im Anfang sehr frei.

B 113. din; wie so sehr hiufig konnte fiir -i- auch -a- gelesen werden.

B 116. gizya¢ d.h. doch wohl gisyaé. Man kann auch gizyic lesen. Wortlich “Zange’,
Gemeint scheint ein kleineres Joch zu sein?

B 118. Zu adik- = dtik- cf. TT1 Anm. 76. o

B 120. dudn tsiu = chin. ;EZ‘»}( tsch'un®-ts'tu “Friibling und Herbst’, das berithmte Werk
des Konfuzius. Unsere Stelle ist kein Zitat hieraus, sondern aus einem seiner sogenannten
»Drei Kommentare«, dem Tso tschuan ZE{% und steht unter dem 3.Jahr des Herzogs Yin
(vgl. Couvreur I S. 18). Uber das Verhiltnis dieses Werks zum Tsch'un-ts'iu sind die Chinesen
selbst seit langem unsicher gewesen. Cf. O. Franke, Studien zur Geschichte des konfuzianischen
Dogmas . . ., p. 32: ‘das Tso-tschuan allein galt [schlieBlich] als das in Wahrheit kanonische

! Auch in den Documents de Dépoque mongole . . . . de la porte de Kiu-yong koan des
Prinzen Ror. Bowararte pl. 7 links Z. 'z ist also wohl [buyanlicy] bilga biliglig yiwek tolyu todyu-
ge zu erginzen. _

2 Wortlich: “das Herbeibringen, was herbeigebracht wird: Zubehér, Material, Requisiten,
die zu Etwas erforderlichen Gegenstinde oder Stoffe. Besitz’; vgl. P.W. VII7ss.

8 Vgl z.B. Suv. 28819ff.; 31313 nusw.

¢ Man kénnte auch #wudn transkribieren, doch wire bei einer solchen Aussprache doch
- eher ¢- geschrieben worden. Fiir n{ kéonnte ¢ ((s!) gelesen werden. Das wiirde also Schwund
des finalen Nasals des ersten Wortes bedeuten sowie falsche Abtrennung: tschung-ni zu *tschi-
ni > tehun-i?

8 % tsoh'un, KARLGREN 1268 /§‘uén.
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(reschichtswerk und driickio sogar das Tsoh'un-ts'in gelbst zup Bedeutungslosigleit heral?. 8o
kam es, daB der Uigure das Lso~tschuan hier kuryerhand als dag Tscl'un-ts'su berelchnete.

B 121#f. Die ganzo Stollo ist nus trolz der ilfe deg ehin, Originals (vgl. tmten) mehp.
fach unklar geblichen, weil dic einzeluen Waorter bigsher fehlen,  Im cinzolnen dfirfle iz hier
‘Tal’, das dazu gehérige Deminutiv gzak also “Tilchon’ bodenten und  also dem chin,: }ﬂﬂ
kien “Wasserlauf zwischen Gebirgen” und % k% "Wasserlauf zwischen zwoi Gehirgen, ticleg
Tal zwischen Gebirgen’ entsprechen.  Vgl. Wh. s, v, sk, Geiigds, Gzim, deony KSz XV 249
ozén “Tal’,

Das Wort digidim entspricht vielleicht dem cigdim, ¢idim des Wérterbuchs: ‘eine [un-
bestimmte] Pflanze’; Revprouss 746b gibt: crocus sativus. Dazu kann yawa, ydwd als Adjektivum
gehéren, wenn es nicht sclbst ein andrer Pflanzenname ist. Unserem yawe cigidém diirfte im
chin. Text wohl T mao ‘Vegetation, vegetarische Produkte’ usw. entsprechen.  Fiir saryan
gibt das Wb, nach Vamshiry ‘diirr, trocken’, Ki8. hat ‘Pllanzen, die auf Salzboden wachsen’,
besonders aber saryan gamis. Warum stcht in unserem Text das Possessivpronomen in ofi yadi?

Zuam Vergleich setzen wir den chin, Text her: Yin-kung, 3.Jabr, Sommer: %ij ﬁ Eya 11"—:,3‘
WEEHIE < T, BOETHIR 4, RE MBS, WiTA sk
ﬁ[%?% ]ﬁﬂi‘ W;E?Eé‘\o ‘Wenn es strahlenden Glauben gibt, so kann man Ge-
wiachse, die an Bergbichen und Teichen (wachsen), Pflanzen (wie) marsilia quadrifolia, weille
Artemisia, Hanf und ruppia rostellata, in eckigen oder runden Koérben, in DreifiiBen oder flachen
Schiisseln, (mit) Wasser aus stehenden Gewhssern oder aus Pfiitzen den Geistern darbringen
und Kénigen und Herzogen darbieten’.

B 123. dgin ist jetzt in Rabrorr-Mavow USP gut belegt und lebt wohl in dem sag. usw.
on im fort. Wir sehn in dgiin “FliiBchen, Bach’ ein Deminutiv von *gg ‘Strom’, zu dem wir
auch dgiz stellen, bei dem die deminutive Bedeutung friih verblaBt war. Jedenfalls ist das
Wort aber nicht mit -&- zu lesen, da das -9~ durch die Inschriften gesichert ist. Wie das kom.
ochus = flumen (CC 28) zu erkliren ist, wird die Neuausgabe zu zeigen haben.

B 125. anculasor tapinsar. Vgl. U 1 3019 ayir ayamagin tapinzun  andulazun — chin.
S ‘L‘D %Jgj( ‘mit ganzem Herzen (diese Gaben) darbringen’. Die beiden Verba bilden also ein
Hendiadyoin. Zu aencula- vgl. TT 11l 206 Anm. 5. Wir méchten auch in der Inschrift 11 32
(TuomsEN 109) jetzt lesen yariqliy idi (= ida) qayanqa anculadi ‘er iibersandte dem Qayan die
Panzerreiter als Beutegeschenk’.  Sachlich vgl. die Stelle aus dem Pien-i-tien bei ScHLEGEL,
Kara Balgassun 87: “die Uiguren ... .. errangen den Sieg ..... » und boten (dem Kaiser) Kriegs-
gefangene an’ (: Eﬁ) In der chin. Inschrift vom Jahre 894 in der Grotte der Tausend
Buddhas (Cuavannes Dix insor. Chin. de PAsic centr. in Mém. prés. par div. sav. & PAc. des
Inscr. 1 ére sér. tome XI 2 1904 S. 273) heiBt es: il vint offrir {3 I'empereur) son butin, wo fiir
offrir wieder Eﬁ steht. In der Anm. zur Stelle sagt Cuavannes: Ta présentation du butin

([gjk %) au souverain se faisait, dit le Tso fchoan (31° année du duc Tchoang), lorsqu’un seigneur
avait remporté une victoire sur un des peuples barbares des quatre points cardinaux’.

B 128. Hinter yirighd hat der Schreiber eine Liicke gelassen, offenbar weil er das Wort
in seiner Vorlage nicht lesen konnte. Unsere Erginzung scheint uns nach Z. 127 selbstver-
stindlich zu sein.
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